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Resumo:

O proposito desse capitulo ¢ levar ao diva terapéutico wittgensteiniano os modos como a
nog¢ao de tempo tem sido tacitamente (inquestionavelmente) concebida pelas narrativas
historiograficas. A atribuicao de um sentido ao termo “narrativa” parece ser dependente de
um sentido em termos do tempo continuo, linear ou ciclico e com fluéncia unica cujo
desdobramento estd costurado com um sentido deterministico dos acontecimentos. Assim,
ao situar os acontecimentos em um fluxo temporal dominante acabam ou considerando o
acaso numa rede de causas e efeitos desfazendo-o enquanto acaso ou o desconsideram
totalmente. Fato esse que se torna um problema crucial as narrativas vistas ou ndo como
historiograficas, cientificas e etc. O desafio proposto é questionar sobre os modos como
praticamos as certezas da nogao de tempo que pulsa no fazer histéria na Histéria e, o
momento em que a certeza do tempo (pseudo-certeza) se torna uma verdade dominante
regulando os regimes de historicidade. Afinal, podemos crer em ¢ na histdria? E mais, na
condi¢ao de uma historiografia terapéutica em que o sentido ocupa um nao lugar, como tecer
uma trama, nao determinista, entre tempo, narrativa, sentido e acaso? O que nao significa
como sendo oposto ao determinismo, pois impediria a possibilidade de se falar em narrativas
historiograficas terapéuticas. Em outras palavras, é gerar condi¢oes de existéncia para um
historiador terapeuta que deseja evitar os “waus usos da lingnagens”, orientados pelas
perspectivas evolucionistas, cientificistas e empirico-verificacionistas, e percorrer a
potencialidade invisibilizada dos acasos, dos desvios, dos zigue-zagues, das rupturas, das
brechas, das fendas diante da multiplicidade do tempo presente em diferentes formas de vida.

Palavras-chave: Tempo. Terapia wittgensteiniana. Pesquisa Historiografica. Educacao.

Quando certezas tornam-se verdades...

Pelo fato de parecer a mim — ou a toda a gente — que uma coisa € assim, n2o se segue que
ela o sga. O que podemos perguntar é se faz sentido duvidar dela (WITTGENSTEIN,
1998, §2, p. 15)

Ao levar ao diva terapéutico wittgensteiniano os modos como a nog¢ao de tempo tem
sido concebida pelas narrativas historiograficas, criam-se condi¢cdes de possibilidade para
uma pratica investigativa panoramica que, a0 mesmo tempo, possibilita percorrer os usos
cotidianos que praticamos e denunciar os “maus usos da linguagem”, que se tornam
inquestionaveis em nossas formas de vida. Trata-se de submeter os discursos que envolvem
aquilo que denominamos “tempo” a diferentes terapias e os dissolver enquanto problemas.
Segundo Miguel (2016), os “maus usos da linguagem” sao entendidos como “usos

“ Dol - 10.29388/978-65-86678-51-2-0-£.671-690

671



metaffsicos da linguagem”, isto é, usos que produzem pseudoproblemas que, por
ultrapassarem os limites e os poderes da linguagem, nao podem, por essa razio, receber
esclarecimentos adequados por nenhum outro recurso humano.

A partir da filosofia wittgensteiniana, quando usamos uma palavra “nos
reconduzimos as palavras do seu emprego metafisico para seu emprego cotidiano”
(WITTGENSTEIN, 2014, § 116, p. 72). Isso implica que os usos ordinarios da linguagem
estao entrelagados aos modos como as formas de vida praticam corporalmente a linguagem
no cotidiano. Em outras palavras, os usos da linguagem nao sao constituidos
independentemente dos usos ordinarios da linguagem, pois sao as formas de vida que os
constituem nas suas praticas, ou ainda, constituem jogos de linguagem com suas respectivas
regras de funcionamento, suas gramaticas'. Assim, quando a palavra tempo ¢é acionada nio
se trata de uma esséncia do tempo, mas sim seu emprego cotidiano amalgamado em praticas
culturais de diferentes formas de vida. Embora esse posicionamento parega simples, ele nem
sempre foi compreendido em sua multiplicidade.

No que diz respeito as praticas de pesquisas historiograficas, ¢ comum um sentido
em termos do tempo como sendo tnico, continuo, linear ou ciclico e com fluéncia tnica
cujo desdobramento esta costurado com um sentido determinista dos acontecimentos. Nao
obstante, eles sao organizados em uma linha continua do tempo que faz com que o proprio
termo “narrativa’ pareca ser dependente desse sentido. Ao situar os acontecimentos em um
fluxo temporal dominante acabam ou considerando o acaso numa rede de causas e efeitos
desfazendo-o enquanto acaso ou o desconsideram totalmente. Fato esse que se torna um
problema crucial as narrativas vistas ou ndo como historiograficas, cientificas e etc. E sobre
esse problema que a terapia wittgensteiniana sera acionada, pois as nogodes de acaso,
imprevisibilidade e aleatoriedade potencializam a emergéncia de fluxos temporais outros,
gerando efeitos diferentemente dos ja conhecidos pelas perspectivas evolucionistas,
cientificistas e empirico-verificacionistas.

Trata-se do desafio em questionar sobre os modos como praticamos as certezas do
tempo (pseudo-certeza) que pulsa no fazer histéria na Historia e, indagar o que acontece no
momento em que essa certeza torna-se uma verdade dominante regulando os regimes de
historicidade. O que remete a inquietagao elaborada pelo historiador Francois Hartog,
podemos crerem e na histiria?. Para Miguel (2016), o impacto dessas discussoes possibilita abrir
o campo da pesquisa historiografica a um conjunto ilimitado de novos objetos e fontes de
investigacao que sequer chegaram a ser incluidos nas histérias convencionais, ou seja, deixam
de ser vistas como categoricas ou fixas todas as distingoes usuais entre objetos e fontes de
pesquisa e, passam a ser vistas como modos diversos de se encenar corporalmente a
linguagem.

Parece-me oportuno quebrar com a linearidade da escrita e do préprio pensamento
para criar uma brecha do tempo que possibilita tensionar as relagdes entre certezas e verdades
que constituimos, ou sao impostas, em nossas praticas cotidianas envolvendo aquilo que
denominamos “tempo”. Faria sentido duvidar do tempo? E, quando as certezas tornam-se
verdades ao ponto de serem legitimadas a uma unica forma de vivenciar a percepgdo
temporal, um tempo espacializado? Como somos historicizados e governados pelo poder e

1 Segundo Miguel (2016), o termo gramatica ¢ utilizado para significar o conjunto nio essencialista e variavel de regras ou
enunciados normativos, nem sempre identificaveis de forma clara e incontroversa, que orientam o sentido das a¢des na
encenacio de um jogo de linguagem, em um determinado contexto de atividade humana.
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pela verdade do tempo? Certamente, antes da busca por diferentes respostas, essas questoes
nos apresentam um problema a ser discutido.

Para tanto, organizarei a escrita em trés momentos: O primeiro, em que recorro as
ferramentas wittgensteinianas e foucaultianas que possibilitam colocar para funcionar as
nogoes de certeza e verdade, respectivamente, e, ampliar a discussio proposta envolvendo a
nogao de tempo e o fazer histéria em pesquisas historiograficas em Educagao. O segundo
momento apoio as discussoes envolvendo o pensamento do historiador Frangois Hartog
sobre os regimes de historicidade baseados na experiéncia europeia. E o terceiro, o didlogo
com o historiador Dispesh Chakrabarty e o sociélogo Boaventura de Sousa Santos na
tentativa de tecer outras possibilidades as pesquisas historiograficas, baseadas na perspectiva
decolonial, com a nog¢ao de copresenga. Ao tecer essa trama investigativa terapéutica
poderemos repensar radicalmente nossos interesses e nossas preocupagoes éticas e politicas
ao produzir as narrativas historiograficas e, de modo mais cuidadoso, os usos da palavra
tempo que praticamos.

A saber, Wittgenstein, na obra “Da Certeza” (1969), discute sobre o problema do
fundamento do conhecimento® realizando a distingdo entre conhecimento e certeza — saber e
¢rer-, na qual o conhecimento é considerado como sendo uma crenga verdadeira justificada.
Para o filésofo, nossas certezas basicas — ou fulcrais ou ainda dobradicas — formam a nossa
imagem de mundo e sustentam também o nosso conhecimento, nio sendo elas mesmas,
porém, de natureza epistémica (MOYAL-SHARROCK, 2015). Em outras palavras, as
certezas sao isentas de justificacdo ou verificagdo (como certo ou errado, verdadeiro ou falso,
melhor ou pior) e funcionam a partir da confianca estabelecida pelas formas de vida. Uma
certeza ¢ tanto animal quanto logica, ou seja, a sua indubitabilidade, embora essencial a nossa
compreensao de sentido, nao ¢ alcangada racionalmente, ela pode manifestar-se apenas como
uma maneira de agir (ibid).

Na perspectiva wittgensteiniana, quem nao tiver a certeza de fato nenhum, também
nao pode ter a certeza do significado das suas palavras. Encararia esta certeza como uma
forma de viver” (WITTGENSTEIN, 1998, §§114, 358, p. 45,103). Uma forma de vida
constituida por suas certezas nao tem a necessidade de explica-las, pois em algum ponto
temos que passar da explica¢ao para a mera descricao. Ha algo de universal aqui; nao apenas
algo de pessoal. A dificuldade reside em compreender a falta de fundamento das nossas
convicgoes” (WITTGENSTEIN, 1998, §§189, 440, 166, p. 63, 125, 59). Isso significa que
somos orientados pelas praticas regradas que estao em conformidade com seus respectivos
jogos de linguagem. Contudo, nio se trata de uma esséncia das regras gramaticais que
serviriam as proposi¢oes empiricas e tampouco uma estrutura rigida do conhecimento, um
fundamentalismo, que fosse assente nesses jogos.

A certeza de que amanha o sol ira nascer e que os ponteiros do relégio irdo
tiquetaquear permitem que muitas portas girem pelo movimento do acontecimento, a vida
por viver. Certezas essas que orientaram muitas praticas de diferentes formas de vida no que
diz respeito a agricultura, a pesca, a gestacao, as intempéries da natureza, a navegagao, ao

2 A questdo do fundamento do conhecimento foi discutida por Moore (como provar que a mao existe; provar a existéncia
de objetos exteriores) e gerou diversas discussdes epistemolégicas na época. Isso levou Wittgenstein a escrever a obra “Da
certeza” envolvendo a diferenciagdo entre saber e crer. Wittgenstein ataca as pressuposi¢oes basicas da argumentacido de
Moore chamando aten¢do para as proposicdes que Moore diz saber serem verdadeiras, as quais afirma nio serem
proposi¢Ges empiricas e sim gramaticais; mostra ainda que a duvida cética ndo faz sentido, pois as proposi¢des que sdo
questionadas fazem parte da propria estrutura da duvida.
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comércio e etc., que foram constituindo gramaticas a partir dos elementos da natureza (as
estacoes do ano, os ventos, as marés, as fases da lua, as temporadas de chuva ou seca, as
colheitas, as reprodu¢oes dos animais, etc.); aos instrumentos de medi¢ao do tempo (os
diferentes tipos de calendarios, as ampulhetas, os relégios, etc.) e de orientacdao espacial (a
bussola, os mapas, os elementos da natureza, etc.) para perceber seus diferentes usos. Nas
palavras de Gottschalk (2013, p.67), quando empregamos “[...] uma palavra qualquer estamos
transmitindo tacitamente habitos, modos de agir, que fazem parte de uma forma de vida”.
Desse modo, Wittgenstein nos diria que duvidar do tempo - daquilo que em nossas
praticas nomeamos como “tempo’ e nos faz ter uma nogao de temporalidade espacializada
-, perderia gradualmente o sentido. Isso ocorre ao perceber “[...] porque é que nao verifico
se tenho dois pés quando quero levantar-me da cadeira? Nao ha porqué. Nao o fago,
simplesmente. . assim que ajo” (WITTGENSTEIN, 1998, §148, p. 55). Desde muito cedo
com as primeiras experiéncias, entendidas como causa e nio como fundamento, quando
criangas, aprendemos a fazer usos daquilo que denominamos tempo para dormir, comer,
brincar, andar, falar, ir a escola e etc. Essa aprendizagem acontece nas e pelas formas de vida,
de modo coletivo, na qual todos experienciam esses usos e as certezas sao constituidas.
Contudo, nao ha uma esséncia ou fundamentagdo, uma defini¢ao, para o tempo.
Wittgenstein insiste,

[...] nunca ninguém me ensinou que as minhas maos nio desaparecem quando nio estou
a olhar para elas. Nem se pode dizer que eu parto do pressuposto da verdade dessa
proposi¢io nas minhas afirma¢des (como se elas repousassem sobre isso), enquanto ela
apenas tem sentido a partit do resto do nosso processo de produzir afirmacoes

(WITTGENSTEIN, 1998, § 153, p. 55).

As certezas sobre tempo, que funcionam como dobradigas, nos dizem que nao
precisamos nos convencer de sua existéncia para entdo agir, simplesmente agimos. Mesmo
que participamos também de jogos de linguagem agramaticais®, como jogar a bola na parede
simplesmente, deitar na rede e sentir o fluxo temporal passar, caminhar na praia lentamente,
observar o sol e o movimento das ondas, dedilhar quaisquer notas, tomar um tempo de si.

O que ¢ importante sublinhar é que os jogos de linguagem envolvendo a nogao de
tempo produziram e produzem, a partir de suas certezas basicas, modos de pensar, de agir,
de narrar e de regular os corpos. Como se fosse um fio condutor do tempo, uma percepgao
temporal que se da de modo mdltiplo, presente em diferentes formas de vida que produz
subjetividade. O problema se insere quando as certezas (pseudo-certezas) tornam-se
verdades universais e cristalizadas constituidas nas relagdes de poder, imbricadas no tecido
social. Quando o poder e a verdade do tique-taque constitui um modo unico, dominante,
hegemoénico e eurocentrado de perceber as relagdes temporais produzindo narrativas
historiograficas de forma determinista.

Fato esse que intensificou a dicotomia entre as estruturas (aquilo que ¢é pensavel) e o
acontecimento (aquilo que é impensavel) definindo o que pode ou nao entrar no jogo de
analise. O interesse de um regime de pensamento estruturalista era o de eliminar o conceito
de acontecimento e desconsiderar o acaso. Uma vez que, segundo Hartog (2015, p.54), “[...]

3 Segundo Miguel (2016), denominaremos tais jogos nao regrados de linguagem de agramaticais, querendo com isso sugerir
que tais jogos podem ser praticados sem a orientacio de uma gramatica.
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a historia se apresentava doravante como busca de investigacao sobre a verdade do que se
passara”, a0 mesmo tempo, em que é produzida e produtora de verdade.

Para discutir sobre esses efeitos provocados podemos estabelecer a relagio entre a
verdade e a produgdao de narrativas historiograficas. Assim, a partit do pensamento de
Foucault, na obra “Microfisica do poder”, considera-se que “[...] a verdade ¢ deste mundo, ela é
produzida nele gragas a multiplas coercoes e nele produz efeitos regulamentados de poder”
(FOUCAULT, 2000, p. 12). Isso significa que a verdade nao esta dada a espera de ser
descoberta, mas que diz respeito ao “[...] conjunto das regras segundo as quais se distingue o
verdadeiro do falso e se atribui ao verdadeiro efeitos especificos de poder” (ibidem, p.13),
constituindo um estatuto da verdade.

Segundo Foucault (2000), cada sociedade tem seu regime de verdade, sua “politica
geral” de verdade: os tipos de discurso que ela faz funcionar como verdadeiros; os
mecanismos que permitem distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira como
se sanciona uns e outros; as técnicas e os procedimentos que sao valorizados para a obten¢ao
da verdade; o estatuto daqueles que tém o encargo de dizer o que funciona como verdadeiro.
O que esta em questdo é que o regime de verdade modifica as relagGes entre saberes e
poderes, mas também o proprio discurso nas praticas culturais. Foucault (2000) ilustra esse
novo “regime” numa ciéncia como a medicina em que, até o fim do século XVIII, temos um
tipo de discurso cujas lentas transformagdes romperam nao somente com as proposi¢oes
“verdadeiras” que até entao puderam ser formuladas, mas com as maneiras de falar e de ver,
com todo o conjunto de praticas que serviam de suporte a medicina.

O exercicio a realizar “[...] ndo se trata de libertar a verdade de todo sistema de poder,
mas de desvincular o poder da verdade das formas de hegemonia (sociais, economicas,
culturais) no interior das quais ela funciona no momento” (ibidem, p. 14). Trata-se de tecer
o combate as formas de dominacio e aos exercicios de normalizacio, selecdo,
homogeneiza¢ao e hierarquizagdo que tendem a ser cristalizados pelos rituais de
manifestacao de verdade presentes nas narrativas historiograficas. Como o exemplo do céu
estrelado de Sétimo Severo, apresentado por Foucault (2011), no qual a manifestacio da
verdade nao é da ordem do conhecimento, mas da manifestacio pura do verdadeiro, da
ordem do mundo em sua verdade. “Tratava-se de um ritual de manifestacio da verdade
sustentada por um exercicio de poder; de um certo nimero de relagées que certamente nao
podem ser reduzidas ao nivel da utilidade pura e simples” (ibidem, p. 44).

Isso implica no estor¢o de Foucault ao mostrar a nogao de governo pela verdade, ou
seja, o exercicio de poder que foi racionalizado como artes de governar e estdo mais proximas
dos regimes de verdade do que pelas formas de conhecimento para exercer o poder. Ao
passo que, nao existe o exercicio de poder sem a producgdo de verdades. Assim, “[...] o
problema nio esta em mudar a “consciéncia das pessoas”, mas o regime politico, econémico,
institucional de produc¢ao da verdade” (FOUCAULT, 2000, p. 14). Dessa forma, podemos
indagar: como somos governados pela verdade do tempo? A manifestacio da verdade do
tempo pode indicar algumas pistas ao considerar, como recorte possivel, as praticas culturais
que emergiram com a Revolugdo Industrial, na Europa nos séculos XVIII e XIX, que
inseriram uma percep¢ao do tempo espacializado. Segundo Foucault (2013), um tempo
dominante que transformou o tempo de vida dos individuos em tempo de produgio.

Trata-se das condigoes de possibilidade da sociedade industrial moderna que se
manifesta com a criagdo das instituigdes, que de certa forma se encarregam de toda dimensao
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temporal da vida dos individuos fixando-os em um aparelho de normalizagdo. Lembremos-
nos das fabricas, das prisdes, dos hospitais e das escolas, em um momento que ja niao se
considera tanto a dimensao espacial, mas o controle da dimensio temporal dos individuos
para torna-los sujeitos em suas instituicdes. Inserindo, portanto, um regime de verdade sob
os imperativos da modernizagio, do progresso, da pontualidade e da velocidade. A saber, o
efeito eurocéntrico que institui o horario padrio mundial com o meridiano de Greenwich.
Em 1911, a maior parte do mundo seguia a mesma hora.

Nesse momento, estio presentes as praticas sobre a pontualidade destinada a regular
os corpos dos individuos diante do capitalismo moderno. As classes dominantes tornavam a
pontualidade como dever civico e virtude moral, apresentando a morosidade e o atraso como
pecados cardeais. Outras maquinas de controle surgem como os despertadores e relégios de
ponto para indicar a chegada e saida do turno de trabalho. E, com elas, um regime de verdade
que gerou uma economia do tempo ao compartimentalizar cada vez mais o tempo e associa-
lo a velocidade, fazendo com que a pressa incorporasse uma vida acelerada. A velocidade
transformou-se em andamento dominante para servir a economia, sob o imperativo da
eficiéncia, da inovagao, da produgdo e da concorréncia globalizada. Um tnico relégio da
maquina capitalista no qual os ponteiros percorrem o maior nimero de corpos, pensamento
e agoes. Todos assujeitados a um hegemonico tiquetaquear que controla o tempo antes
mesmo que ele seja vivido.

Ao pensar com Foucault!, podemos considerar também os modos pelos quais esses
regimes de verdade foram historicizados na e pela histéria. Uma vez que,

[...] a historicidade que nos domina e nos determina ¢ belicosa [guerra e batalha] e ndo
linguistica [lingua e signos]. Relacdo de poder, nio relacdo de sentido. A hist6ria ndo
tem “sentido”, o que nio quer dizer que seja absurda ou incoerente. Ao contrario, é

inteligivel e deve poder ser analisada em seus menores detalhes, mas segundo a
inteligibilidade das lutas, das estratégias, das taticas (FOUCAULT, 2000, p. 5).

Desse modo, somos encorajados a suspender as verdades que nos sao impostas, na
maioria das vezes, de modo a questionar sobre seus modos de funcionamento e seus efeitos
de verdade. Em uma leitura wittgensteiniana, quando uma pseudo-certeza toma o estatuto
de verdade ela pode ser colocada em duvida e interrogada pelas regras de sua gramatica.

Afinal, para que a histéria seja analisada nos pormenores segundo a inteligibilidade
das lutas e dos confrontos é necessario um modo terapéutico que evidencie os jogos
discursivos envolvidos, pois nem a dialética e nem a semibtica apresentariam safdas
suficientes para essa questao. Uma vez que, para Foucault (2000), a “dialética” (como logica
de contradi¢dao) é uma maneira de evitar a realidade aleatdria e aberta desta inteligibilidade
reduzindo-a ao esqueleto hegeliano; e a “semidtica” (como estrutura da comunica¢ao) ¢ uma
maneira de evitar seu carater violento, sangrento e mortal, reduzindo-a a forma apaziguada e
platonica da linguagem e do dialogo. Algumas pistas que poderiam emergir de uma forma de
histéria que “[...] dé conta da constituigao dos saberes, dos discursos, dos dominios de objeto,

4 Foucault contribuiu com um pensar diferentemente a propria Historia. Para Rago (1995), a contribui¢do foucaultiana
permitiu a mudanga do foco da andlise dos fatos e eventos para as bases epistemoldgicas das formas de discurso que os
conceberam enquanto tais, fazendo com que o historiador busque compreender os campos de relagdes de forca nos quais
se constituem os jogos de poder, e ndo mais se deter em uma suposta verdade documental.
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e etc, sem ter que se referir a um sujeito, seja ele transcendente com relagdo aos
acontecimentos, seja perseguindo sua identidade vazia ao longo da histéria” (ibidem, p.7).

Isso implica, portanto, colocar em suspei¢ao o proprio modo como a histéria é
praticada ao determinar os acontecimentos e os eventos na linha do tempo, que funcionaria
como um mau uso da linguagem, um uso metafisico. Em outras palavras, é suspender os
automatismos dos efeitos de verdade que produziram uma histéria linear como se todos
compartilhassem do mesmo tempo cronolégico no tempo histérico, ou seja, “independente
da cultura ou consciéncia, as pessoas existem no tempo histérico” (CHAKRABARTY, 1997,
p. 37). Em sintonia com essa problematizacao, o historiador indiano Chakrabarty (1997)
elabora uma critica pés-colonial da modernidade e da constitui¢ao de sua propria historia, a
partir dos estudos subalternos, discutindo a nog¢ao de tempo da Historia e as formas de
conhecimento estabelecidas. Segundo o historiador, “[...] o tempo da ciéncia newtoniana nao
¢ diferente do tempo assumido automaticamente pelos historiadores como justificativa
ontolégica de seu trabalho” (ibidem, p.306).

Assim, de forma acritica os modos de historicizar tendem a estabelecer formas
particulares de dominagao pela via do tempo, ou seja, 0s eventos acontecem no tempo, mas
o tempo, em sua multiplicidade, nao ¢ afetado por eles. Ao passo que, os eventos nao sao
absolutos, pois sao produzidos na e pelas formas de vida. Nas palavras de Chakrabarty
(1997), a critica a ser feita é que ainda que seja admitida a ndo naturalidade da histéria, é
sempre possivel designar pessoas, lugares e objetos a um fluxo continuo e natural do tempo
histérico, ou seja, um historiador sempre sera capaz de produzir uma linha do tempo para o
globo, no qual os eventos nas areas X, Y e Z podem ser nomeados, nio importando se
alguma dessas areas foi habitada por povos que, como alguns diriam, nao possuia um “senso
de historia cronologica” antes do contato com os europeus, conservando formas distintas de
memoria e entendimento sobre historicidade.

Ao considerar a historicidade, segundo o modo proposto por Hartog (2015, p.12),
como sendo “[...] a forma da condicao histérica, a maneira como um individuo ou uma
coletividade se instaura e se desenvolve no tempo” é indispensavel compreender o
funcionamento dos regimes de historicidade®. Esses regimes possibilitam evidenciar as
experiéncias do tempo como sendo produzidas e produtora dos modos de perceber as
nog¢oes de acontecimento, acaso, narrativa e sentido. Segundo Hartog (2015), o regime de
historicidade pode ser visto de modo operatério em uma investigagdao, na medida em que
indaga pelos motivos que certos comportamentos, agoes ¢ formas de historiografias sao mais
possiveis do que outras, mais harmoénicas ou defasadas do que outras, desatualizadas ou
malogradas; como categoria (sem conteudo), que pode tornar mais inteligiveis as experiéncias
do tempo. Para o autor, a discussao sobre os regimes de historicidade nao se confina apenas
ao mundo europeu ou ocidental (ibidem, p. 13).

5 Para Hartog (2015, p. 139), “[...] um regime de historicidade nunca foi uma entidade metafisica, caida do céu e de alcance
universal. E apenas uma expressio de uma ordem dominante do tempo. Tramado por diferentes regimes de temporalidade,
cle ¢, concluindo, uma maneira de traduzir e de ordenar experiéncias do tempo — modos de articular passado, presente e
futuro — e de dar-lhes sentido”.
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Quando a verdade orienta a ordem do tempo...

O tempo tornou-se a tal ponto habitual para o historiador que ele o naturalizou ou o
instrumentalizou. O tempo ¢ impensado, nao porque seria impensavel, mas porque nao
o pensamos ou, mais simplesmente, nao pensamos nele (HARTOG, 2015, p. 206).

O desdobramento que segue continua indagando sobre as relagdes temporais
praticadas pelas formas de vida que constituem e constituiram os regimes de historicidade,
ou seja, a partir das experiéncias do tempo articularam as instancias temporais (passado-
presente-futuro) expondo suas relagdes hierarquicas sobre as outras que constituem certas
formas de experiéncia, enquanto inibem outras. As condi¢des de possibilidade das narrativas
historiograficas se dio pelas relagoes articuladas entre passado, presente e futuro em cada
regime de historicidade e, também como cada uma delas é considerada em diferentes formas
de vida’. Trata-se de colocar em foco as formas da expetiéncia do tempo como produtora
de verdades, que acabaram por constituir os regimes de historicidade em diferentes ordens
do tempo. Ou ainda, nem um discurso sobre a histéria universal, nem histéria do tempo,
mas a problematiza¢ao das experiéncias do tempo que as constituem.

Segundo Hartog (2015, p. 12-13), o regime de historicidade “[...] ndo ¢ uma realidade
dada. Nem diretamente observavel nem registrado nos almanaques dos contemporaneos; é
constituido pelo historiador”. Além disso, o préprio sentido da Histéria do século XIX é
colocado em suspei¢ao, mas também os questionamentos de pos Segunda Guerra Mundial
conduziram-no ao limite de sua auséncia fundamental de sentido ou sua perda de todo
sentido. Afinal, podemos c¢rer em ¢ na histéria? Para tanto, recorro as analises do historiador
Francois Hartog que ao elaborar essa discussao relaciona os sentidos da historia com seus
regimes de historicidade. Podemos percorrer algumas praticas de composi¢ao das narrativas
historiograficas que acionavam os modos de perceber a ordem do tempo e de também
questiona-la. E mais, perceber como os acontecimentos sao situados em um fluxo temporal
dominante que acabam ou considerando o acaso numa rede de causas e efeitos desfazendo-
o enquanto acaso ou o desconsideravam totalmente.

A experiéncia europeia, analisada por Hatorg (2015, 2017), tende ser uma narrativa
mestra sobre os regimes de historicidade e faz-se indispensavel desestabiliza-la como
imagem. Podemos destacar aspectos que compuseram os regimes antigo e moderno’ no que
diz respeito aos maus usos da linguagem envolvendo as experiéncias do tempo. Em outras

6 A intengdo ¢ chamar a atengdo para duas questdes: a primeira, para o fato da ordem do tempo ser constituida como
reguladora dos regimes de historicidade presente na experiéncia europeia que pretendeu ser universal para o resto do mundo,
ou seja, possuir um carater metafisico ao considerar uma esséncia para as categorias temporais: passado-presente-futuro.
Ao mesmo tempo em que considera o préprio tempo como algo fora das praticas das formas de vida. Sio exemplos dos
maus usos da linguagem, os quais se quer evitar. A segunda questio é sobre 0 modo como as préprias categorias temporais
sdo consideradas em sua unicidade, pois se desconsidera, no regime de historicidade europeu, a pluralidade das categorias,
ou seja, a existéncia de passados, presentes e futuros que funcionariam de maneira diferente. Como o exemplo citado por
Hartog (2015) presente na antropologia da Histéria de Shalins que envolve os maoris. Eles coexistem ou reabsorve o
passado no presente a partir da nogdo de descendéncia. Isso implica que a ordem do tempo e até mesmo a separacio de
categorias temporais ndo fazem sentido para eles, ou seja, a 16gica instauradora da histéria moderna ocidental nio tem lugar
aqui.

7 Segundo a analise realizada por Hartog (2015), o regime cristio é também considerado como sendo um regime de
historicidade da experiéncia europeia. Embora a discussdo, aqui proposta, nio aborde tal regime ¢ interessante ressaltar
alguns aspectos no que diz respeito a nogdo temporal por ele acionada. Para Hartog (2015), o regime de historicidade cristio
ndo se reduz a um unico regime, nem mesmo com o que pesou mais, da bistoria magistra. A inflexdo da ordem cristd do
tempo “[...] torna-se uma poténcia zemporal, invocando uma outra ordem do tempo. Perdura, enfim, certa plasticidade da
ordem cristd do tempo na qual presente, passado, futuro articulam-se na eternidade” (ibidem, p. 92).
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palavras, evidenciar as relagdes hierarquicas e universais de uma ordem do tempo, e da
propria nogao de tempo, que constituiram os modos de fazer histéria na Historia. Para,
entdo, leva-las posteriormente ao diva terapéutico, aqui proposto, com o proposito de
desfazer os mal-entendidos ao articular as experiéncias que nos constituem a partir de uma
percepgao temporal espacializada, ou ainda, o efeito do deslocamento espacial na relacio
com o proprio tempo.

Iniciemos considerando o antigo regime de historicidade que teve como modelo de
historiografia a bistoria magistra vita¢’. Formulado na Grécia, desde o século IV a.C, tal regime
permanecera operatério, ndo sem contestacao, até o século XVIII (HARTOG, 2013). O
imperativo era o modo de explicar o presente pelo passado, por meio da exemplaridade, das
licoes da historia, da imitagao e da repetigao. Para Hartog (2013, p.166-167), esse modelo era
o “[...] fornecedor de exemplos, o passado nao é (verdadeiramente) passado, ja que nao é
ultrapassado. Se existe uma idade de ouro, ela esta atras de nés. O tempo nao anda”. Assim,
pode-se afirmar a presenca de um regime de historicidade passadista ja que era o passado, na
sua forma dominante, que determinava a inteligibilidade do presente e do futuro.

O que é importante sublinhar é que a bistoria magistra vitae era destinada a uma pequena
parte da sociedade como a elite aristocratica e os grandes politicos. A valorizagao dos idolos
e a admiragao pelos grandes homens, produzidas pelas narrativas eurocéntricas e patriarcais,
permitiam exemplos tanto a imitar quanto a evitar por parte de quem detinha o poder. Ha,
portanto, um funcionamento do passado como tempo ciclico, fechado em si mesmo, que ao
chegar a seu fim permitiria o reinicio e o renascimento. Assim, mesmo estando situado no
presente haveria a possibilidade do futuro repetir o passado, justificando o regime passadista
e atribuindo a func¢do do passado como sendo um espelho ou até mesmo um tribunal.

Hartog (2017) nos faz lembrar quando D’Alembert redigia, em 1751, o Discurso
Preliminar da Enciclopédia, a futura Biblia das Luzes, em que reafirmava as virtudes do
modelo da historia magistra, insistindo no seu papel de unido entre passado e presente, mas
também entre presente e futuro. Essa ordem do tempo constituia também o lugar
reconhecido da Historia, que para D’Alembert, na medida em que ela se refere a Deus, se
divide em histérias: a historia do homem, da natureza e das artes. Como podemos perceber
o estatuto da Historia, no século XVIII, equivale-se aquele ocupado pela teologia. “Trata-se
af do ¢rer ems, como cremos em Deus, no mais alto grau da crenga. Em um grau inferior, existe
o crer na: crer na Historia, crer que existe uma histéria ou histéria em a¢ao de uma maneira
ou de outra” (ibidem, p.10, grifos do autor).

Além disso, é possivel estabelecer outra relagao entre crer e fazer: crer em historia e
crer que se faz historia:

[...] para chegar a dizer que os homens fazem Histéria, foi preciso um longo caminho
iniciado no Renascimento e movido pela visdio do homem como ator, ele faz e ele se faz.
Mas para que pudesse crer em historia, era preciso ainda que o tempo se tornasse, por
sua vez, um ator. O que aconteceu no final do século XVIII (HARTOG, 2017, p. 175).

8 Segundo Koselleck (2006), foi Cicero que cunhou o emprego da expressio histoira magistra vitae no contexto da oratéria
cuja tarefa principal atribuida a historiografia era especialmente dirigida a pratica, sobre a qual o orador exerce sua influéncia.
Ele se serve da histéria como cole¢do de exemplos a fim de que seja possivel instruir por meio dela.
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Nessa perspectiva, o fazer ¢ uma modalidade do crer, mas o contrario nao ¢ verdade,
pois crer que nao se faz historia nao desfaz a cren¢a em histoéria.

Assim como foi a crenga do papel da histéria como mestra da vida que orientou, ao
longo dos séculos, a maneira como os historiadores compreenderam o seu objeto, ou até
mesmo a sua producdo, seu uso remetia a uma possibilidade ininterrupta de compreensio
prévia das possibilidades humanas em wum continuum histérico de validade geral
(KOSELLECK, 20006). Os eventos eram considerados inauditos por serem “[...] tAo pouco
eficazes no sentido de apagar da face da Terra os eventos que se repetem de forma sempre
igual, que justamente por isso nao podem ser compreendidos como inauditos” (ibidem, p.
47). Afinal, nesse regime o acontecimento nao é um acontecimento e sim a repeti¢ao idéntica
da estrutura original ocorrida no passado. O acaso como um evento substitufvel.

Segundo Koselleck (20006, p. 154), “[...] o acaso é despido posteriormente de seu
carater fortuito” e inserido na estrutura causal. Em outras palavras, o acaso deixa ser
considerado do ponto de vista teologico, filoséfico e moral e, torna-se um causa imanente
da qual se insere na légica da casualidade. Os acontecimentos sao condicionados pelas
relagoes de causa e efeito que determinam o que e como acontece a partir dos exemplos
oriundos do passado. O que esta em jogo ¢ que o acaso escapa como condi¢ao de existéncia
de algo e, por sua vez, nao ha possibilidades para considerar a aleatoriedade e a
imprevisibilidade. Uma vez que, ficaram restritos a questoes como destino, sorte ou jogos de
azar, mas ainda assim de modo racionalizado.

A exemplaridade e a repeti¢ao foram alvo de criticas ocasionando transformagoes do
e no cenario historiografico. A dissolugao desse regime de historicidade se da com a mudanca
da ordem do tempo, “|...] acarretando uma brutal distensao e até uma ruptura entre 0 campo
da experiéncia [passado] e o horizonte da expectativa [futuro]” (HARTOG, 2015, p. 103).
No final do século XVII, iniciava-se o regime moderno de historicidade que deslocava a
hierarquia do passado como regulador das praticas para o futuro, sob os imperativos da
emergéncia do novo, do progresso e da revolucao. A partir da ideia de progresso acrescenta-
se “[...] uma histéria — a Histéria — concebida como processo e, mais ainda, como
autocompreensao do tempo” (HARTOG, 2013, p. 167). A recusa da exemplaridade e da
repeti¢ao deu lugar ao acontecimento Gnico, que nao se repete.

A histéria moderna rompera com o antigo modelo de historia magistra vitae. Para
Hartog (2017), a férmula do regime moderno, ou seja, a chave de inteligibilidade do mundo,
desde 1789, ¢ o futuro, que ilumina o passado e o caminho da agdo. Em outras palavras, a
verdade estabelecida é que ¢é na direcdo do futuro que se deve caminhar. Contudo, nio se
trata de qualquer tipo de futuro, mas o futuro regido pela ideia de progresso e produgao.
Nesse momento, a no¢ao de histéria foi constituida por um tempo histérico linear,
cumulativo e progressivo que apoiou a histéria filosoéfica, a histéria universal ou a histéria da
civilizacio com um viés absolutista, determinista e com efeito de naturalizacio. Ademais, o
conceito moderno de historia é estruturalmente futurista que implica em agao e até mesmo
previsao, substituindo as licdes da histéria oriundas do passado.

Segundo Hartog (2015, p. 137), a histéria é “[...] compreendida como processo, com
a ideia de que os acontecimentos nao se produzem mais somente #o tempo, mas afravés dele:
o tempo torna-se atot, se nao o Ator”’. Ou ainda, passa a ser considerado um ator multiforme,
proteiforme e an6énimo. O tempo passa a ser percebido na pluralidade do tempo social, a
saber, encorajados pelos efeitos da Revolucdo Industrial. Desse modo, o historiador nao
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percorre mais os exemplos, mas interessa-se pelo tnico que rompe ou pelo menos se
distancia do passado. Por isso, nesse novo regime de historicidade, regime moderno, niao
faltou as grandes “cronosofias”, misto de profecias e de periodizagdes que buscavam
fundamentalmente compreender as relagdes entre o passado e o futuro; descobri-las, fixa-las
e domina-las para compreender e prever (ibid.).

Nesse sentido, é possivel afirmar que se cré em Historia e que se faz historia mesmo
sendo considerada uma crenca difusa ou refletida, ela é compartilhada. Entre os modernos:

[..] os deterministas acreditaram nas causas e¢ nas leis, outros atualizaram as
regularidades e construiram séries, buscando identificar a mudanca através daquilo que
pouco e imperceptivelmente mudava. Desconfiados dessa pesada aparelhagem, outros
jamais deixaram de acreditar nos atores, nas a¢oes e nas contingéncias: o acontecimento
¢ seu elemento, o grande homem, seu sujeito. (HARTOG, 2017, p. 11).

Assim, a cadeia de acontecimentos baseava-se em um tempo linear ¢ em uma
sequencia continua de causas e efeitos. Nesse regime, o acaso permanece considerado apenas
em sua aparéncia e, portanto, submetido as causas gerais. “Aquele que procura causas
certamente as encontrara” (KOSELLECK, 2000, p. 154). Ao acaso estd a nao percepgao das
relacoes entre os eventos.

Do mesmo modo operava a perspectiva evolucionista, que naturalizava o tempo,
enquanto o passado do homem se prolongava cada vez mais e teve-se assim, 0s progressos
da razao, os estagios da evoluc¢ao ou a sucessao dos modos de produgao, e todo o arsenal da
filosofia da histéria (HARTOG, 2015). A metodologia histérica moderna evita o acaso tanto
quanto possivel. Essa questido vai ao limite, pois a escola histérica do século XIX “[...]
eliminou até o ultimo residuo do acaso, menos por uma ampliaciao consequente do principio
causal do que por implicacGes teoldgicas, filosoficas ou estéticas inerentes ao conceito
moderno de histéria” (KOSELLECK, 20006, p. 156-157). Para o historiador moderno a
referéncia de uma evolugao continua é marcada pelo sistema de datas que diferencia o antes
do depois marcando as etapas do progresso.

Diante disso, sem querer simplificar, percebemos o regime moderno de historicidade
ruir ao colocar o préprio tempo moderno em questdo. Isso porque as crises econdémicas do
século XIX ja conduziam uma ruptura com o tempo histérico ao se decompor em uma
multiplicidade de temporalidades. Em 1968, o mundo ocidental e ocidentalizado era
atravessado por um espasmo que, entre outras coisas, questionava o progresso do
capitalismo; duvidava do tempo, ele préprio como um progresso, como um vetor em si de
um progresso prestes a abalar o presente (HARTOG, 2015).

A ordem do tempo futurista nao deixa de apresentar falhas, avancos, contestagoes e
recuos. Ela comeca a ser perturbada pela critica ao progresso, pela transformacao da ideia de
revolugdo, mas também por uma articulagio diferente entre as categorias temporais. Em
1920, ja se buscava outra concep¢ao de histéria com certo repudio a continuidade e o
progresso em proveito das descontinuidades e rupturas. Ocorrem fissuras que exprimem a
quebra da ordem do tempo e o futuro passa a ser considerado ““[...] ndo mais como promessa,
mas como ameaga; sob as formas de catastrofes, de um tempo de catastrofes que ndés mesmos
provocamos” (ibidem, p. 15).

Para Koselleck (20006), o futuro parece pesar aos contemporaneos por ele afetados,
pois um mundo industrialmente formatado concede ao homem periodos de tempo cada vez
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mais breves para que ele possa assimilar novas experiéncias, adaptando-se as alteragdes que
se dio de maneira cada vez mais rapida. Foi necessirio reconhecer que existia um
escalonamento dos acontecimentos considerando seus diferentes alcances, amplitude
cronolégica, e efeitos produzidos por eles. Pouco a pouco, “[...] o futuro comegava a ceder
terreno ao presente, que ia exigir cada vez mais lugar, até dar a impressao recente de ocupa-
lo por inteiro. Entravamos entdo em um tempo de supremacia do ponto de vista do presente:
aquele do presentismo” (HARTOG, 2015, p. 142).

Fato esse que implicou em um regime de historicidade presentista cuja ordem do
tempo era o presente. O presentismo ressalta “[...] os riscos e as consequéncias de um
presente onipresente, onipotente, que se impoe como tnico horizonte possivel e que valoriza
s6 o imediatismo” (ibidem, p. 15). Isso evidenciou um modo inédito de experiéncia do
tempo. Contudo, guarda diferenciagées em suas relagdes vividas por diferentes formas de
vidas. A saber, de um lado, um tempo de fluxos, da aceleragao e da mobilidade valorizada e
do outro, a permanéncia do transitério com um presente em desaceleragdo, sem passado sem
futuro, a precarizagao de vidas. Essa experiéncia pode ser resumida, nas palavras de Hartog
(2015, p.11), como sendo “[...] nossa incapacidade coletiva de escapar da busca do ganho
imediato. O presente unico: o da tirania do instante e da estagnacao de um presente
perpétuo”.

Esta analise permite problematizar o regime de historicidade do século XX e cuja
marca simbolica escolhida por Hartog para a ascensdao do presentismo se da pela queda do
Muro de Betlim em 1989. Para o historiador, esse momento

[...] abalou de uma maneira brutal e duradoura nossas relagées com o tempo A ordem
do tempo foi colocada em questio, tanto no Oriente quando no Ocidente. Como mistos
de arcafsmo e de modernidade, os fenomenos fundamentalistas sio influenciados, em
parte, por uma crise do futuro, enquanto as tradi¢des a quais se voltam para responder
as infelicidades do presente, sdo, na impossibilidade de tragarem uma perspectiva do
porvir, amplamente inventadas. (HARTOG, 2015, p. 19-20)

Preso nas armadilhas de um presente presentista, o regime de historicidade tem
dificuldade em reconhecer o novo curso do mundo, marcado pelo desenvolvimento rapido
e pelas exigéncias cada vez maiores de uma sociedade de consumo. Um mundo sob o
imperativo da produtividade, da flexibilidade e da mobilidade.

Podemos considerar como uma experiéncia presentista as narrativas presentes nos
desdobramentos do processo neoliberal que constitui a Fast School. Ao ser comparada as
vivéncias modernas do Fast-Food, oferece um cardapio rapido de conteudos e procedimentos.
Pensemos sobre essas semelhancas. Maurice Holt (2000) critica o “modelo hamburguer de
educacao” e a “camisa de forga curricular” que constituem a Fast School, ou seja, esse modelo
de escola que se preocupa com o produto final padronizado baseado em testes e metas, como
no caso da comida em que o hamburguer ¢ padronizado e se parece com todos 0s outros
que produzem. Assim, “[...] a teoria do hamburguer é simples — colocar um pedago de carne
frita entre as duas metades de um pao e pronto, o sabor ¢é delicioso! A pratica é um
determinado conjunto de procedimentos, e ndo ¢ da conta do consumidor saber de onde
vem a carne” (ibidem, 20006, p. 91).

A Fast School reforga as praticas neoliberais que estdo emaranhadas no tecido social.
Sem muito esfor¢co podemos colocar em relevo suas reverberacdes tais como: a aceleragao
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do ensino - no que diz respeito a aprender mais em menos tempo, se isso for mesmo possivel;
o apelo as aulas-espetaculos, aos videos curtos postados no Youtube, as /ives estreadas pelos
professores como sendo os mais novos zfluencers e ao e-learning. O que revela uma caricatura
da produgiao de conhecimento a servigo da produgao capitalistica. Todos os esfor¢os sao
realizados para que nao se esgote a paciéncia do sujeito-cliente e que apresente o
conhecimento util desejado. Para utilizar a expressao de Holt (20006), o que importa é uma
refeicio ou aula satisfatoria.

Em suma, com fim do século XX, a histéria parece ter passado de toda poderosa a
impotente, pois acentuando o verbo “fazer” puderam entdo crer ou fazer crer que o
historiador, fazendo histodria, fazia a historia, no sentido que ele a fabricava, forjava e criava
(HARTOG, 2017). Desse modo, se existe algum pensamento alternativo das alternativas ao
fazer historia na Historia, ele pode estar “[...] na capacidade de nossas sociedades de articular
de novo as categorias do passado, do presente e do futuro, sem que venha a se instaurar o

monopodlio ou a tirania de nenhuma delas, e pela vontade de compreender nosso presente”
(ibidem, p. 231).

Gramaticas temporais outras...

Nossa reflexao é gramatical e ela ilumina o nosso problema, removendo mal-entendidos
que dizem respeito ao uso das palavras provocados, entre outras coisas, por certas
analogias entre as formas de expressiao em diversas areas de nossa linguagem, ou seja, o
processo se assemelha muitas vezes a uma decomposicio (WITTGENSTEIN, 2014,
§90, p. 65).

Ao insistir em percorrer diferentes gramaticas temporais, que podem ser constituidas
nos e pelos regimes de historicidade, percebemos um pensamento alternativo que
potencializa nao apenas indicar modos outros de conceber as relacbes temporais
espacializadas em narrativas historiograficas, mas evitar maus usos da linguagem. Ou ainda,
decompor os usos metafisicos, deterministicos, empirico-verificacionistas de nossas praticas
para potencializar a condi¢ao de existéncia de uma historiografia terapéutica. Lembremos
que a palavra “tempo” nao apresenta uma esséncia em si mesma, ela é constituida nas e pelas
formas de vida, a partir de suas gramaticas.

A temporalidade é relativa a forma de vida que a pratica. Por isso a fungao do
historiador terapeuta ¢ desestabilizar a gramatica do tempo, que se apresenta de forma
dominante, destinada a normalizar o que/como/a servico de quem fazer e, como narrar e
produzir sentido. O tempo ¢ codificado e recodificado na tentativa de fornecer a explicagao
unica, linear e determinada dos acontecimentos. Como vimos anteriormente, o esforco dos
regimes de historicidade era inserir uma ordem unica do tempo sobreposta as demais,
conforme o modelo europeu de Histéria. Sem considerar, portanto, que as historias
produzidas e seus efeitos de verdade deixavam escapar os modos como as formas de vida
ocidentais ou ocidentalizadas, em cada regime, as praticavam em seu cotidiano. Até mesmo
o fato de que elas percebiam as relagdes entre passado, presente e futuro de maneiras
distintas.

Trata-se do jogo de forcas e de poder que ao produzir uma narrativa dominante
subalternizam-se outras. Afinal, como nos ensina a escritora nigeriana Chimamanda Adichie:

a Historia nao ¢ unica e é perigoso quando reforcamos uma unica historia sem lembrar as
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relagoes de poder que possibilitam que ela seja narrada; histérias importam e nos salvam da
pobreza de uma histdria tnica’. Nesse sentido, é indispensavel realizar essa problematizagio
no campo da Educacio para que nao nos limitemos a histéria mestra, europeia, hegemonica,
universal e ocidental, impedindo que novos mundos proliferem. Essa postura possibilita
recusar radicalmente as praticas, alimentadas por uma histéria tnica, que tém sido
incansavelmente repetidas, sejam elas presente na docéncia, na gestao, no desenvolvimento
de pesquisas e, em especial, pesquisas historiograficas. Além disso, isso nos faz pensar que a
percepgao temporal também nao é unica. Essa é a imagem que devemos insistir para
provocar as desestabilizagbes de um fazer histéria na Histéria diferente do modo
hegemonico que se tem praticado.

Esse também tem sido o posicionamento politico de Chakrabarty (1997) ao sugerir
a “provincializacao” da Europa, ndo no sentido de negar a existéncia universal desse regime
de pensamento ou de sua narrativa mestra, para mostrar que ¢ possivel recusar a necessidade
de categorias gerais e universais em nosso fazer historia. A saber, o tempo histérico e
humanista, ciclico ou linear, ¢ um desses universais cujo tempo é desprovido de deuses e
espiritos. E um tempo desencantado. Assim, o autor questiona como lidar com o
encantamento do mundo, na histéria subalternizada de classes na India, diante da prosa
desencantada aos olhos da ciéncia. Uma vez que, “[...] temos dois sistemas de pensamento:
um no qual o mundo ¢ ultimamente desencantado e o outro no qual os humanos nao siao os
unicos significativos” (CHAKRABARTY, 1997, p. 35).

Trata-se, portanto, de intervir pelas narrativas historiograficas que sempre estiveram
presentes, mas foram cruelmente subalternizadas. Ou ainda, perceber o paradoxo que esta
subalternidade produz. Na perspectiva apresentada por Chakrabarty (1997), nao faz sentido
falar em histéria do trabalho na India somente com as nocdes de trabalho e labor como
utilizada pelos historiadores. Ao passo que, em toda atividade humana, nesse contexto, esta
associada e agenciada pelos deuses e espiritos. Como o exemplo de um festival comum e
familiar para a adoragdo de ferramentas de trabalho, chamada de Hathiyar puja. O
funcionamento da pratica agricola acontece pela interacio entre espiritos e seres humanos
que enunciam saberes sobre as estagoes, os momentos de plantar, de colher e de cuidado
para obter bons frutos.

Isso implica dizer que “[...] escrever sobre a presenca de deuses e espiritos na historia
ou sociologia da linguagem secular seria, portanto, como um ato de traduzir para uma
linguagem universal o que pertence a um campo de diferencas” (ibidem, p. 39). E a
potencialidade da diferenga que permite criar condi¢oes de possibilidade para uma histéria
outra pulsando um tempo encantado e faz vibrar gramaticas outras de formas de vida que
tem muito a ensinar sobre outras relagdoes temporais para e na Educacao. Fato esse que vai
ao encontro das problematizagdes engajadas com a pluralidade de saberes nas experiéncias
vivenciadas nas salas de aula e seus efeitos curriculares ao produzir existéncias e nao-
existéncias. Ao mesmo tempo em que suspendemos a percep¢ao temporal e espacial que
opera diante do tempo colonizador.

Desse modo, “[...] escrever a historia subalterna, isto ¢, documentar resisténcia a
opressao e exploracao, deve ser parte de um esfor¢o maior para tornar o mundo socialmente

9 Trecho retirado da palestra de Chimamanda Adichie intitulada de “O perigo de uma histéria unica”, apresentada ao Ted
Talks, no ano de 2009. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=D9Ihs241zeg>. Acesso em: 02.ag0.2020.
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mais justo” (ibidem, p. 35). Para tanto, o desafio ainda reside em romper com uso da
representacdo que fixa, paralisa, universaliza e torna homogéneo algo que nao se deve
explicar, mas apenas descrever em sua multiplicidade. Segundo Chakrabarty (1997, p. 56) a
figura do subalterno ainda precisa ser desestabilizada, pois “[...] a imaginagao precisa sofrer
para ser transportada de uma temporalidade coabitada por nio humanos e humanos para
uma da qual os deuses sio banidos, para nao expressar uma nostalgia incuravel por um
mundo hd muito perdido”. Em outras palavras, preso a representacio da figura do
subalterno, o processo impoem viver no desencantado mundo moderno.

Na busca de uma historiografia renovada e de um descentramento da histéria nao ha
sentido nenhum a experiéncia de viajar através das temporalidades descrita como meramente
histérica, nem mesmo para os membros da classe alta indiana; é preciso intervir por algo que
atravessa a zona fronteirica da temporalidade, algo que também sempre nos lembra de que
outras temporalidades, outras formas de mundo, coexistem e sao possiveis
(CHAKRABARTY, 1997). Isso significa que nao se tem a necessidade de determinar uma
ordem do tempo especifica que regule os modos de narrar as experiéncias temporais, mas,
ao contrario, sao narrativas que descrevem as praticas, os modos como se age € se pratica
uma percepcao temporal, considerando as diferentes formas de espiritualidades,
ancestralidades e historicidades. Em outras palavras, fazer pulsar gramaticas temporais outras
que permitem outros modos de habitar e de narrar diferentemente os mundos.

Em sintonia com essa discussao e na tentativa de ampliar as possibilidades das
gramaticas temporais na producao de narrativas historiograficas dialogo com o sociélogo
Boaventura de Sousa Santos (2006, 2010), considerando suas criticas em relacio a
colonialidade de poder e de saber ¢, a abertura para pensar uma gramatica de tempo pautada
na coexisténcia. Uma imagem que o autor desestabiliza ¢ a questao de que vivemos
aprisionados e colonizados por um pensamento abissal cuja caracteristica fundamental é a
impossibilidade da copresenga dos dois lados da linha (SANTOS, 2010). O modo de
conceber as formas de conhecimento, as formas de vida e o tempo sao limitados por esse
pensamento.

Fomos colonizados por um tempo que quis ganhar dos tempos outros. Isso implica
problematizar um “[...] sistema de distingdes visiveis e invisiveis, sendo que as invisiveis
fundamentam as visiveis” (SANTOS, 2010, p. 31-32). Trata-se de tensionar os desperdicios
de existéncia ou as experiéncias desperdicadas que estao ancoradas em uma temporalidade

dominante. Uma vez que,

[...] diferentes culturas e as praticas possuem regras distintas de tempo social e diferentes
codigos temporais: a relagdo entre o passado, presente e o futuro; a forma como sao
definidos o cedo e o tarde, o curto e longo prazo, o ciclo da vida e a urgéncia; os ritmos
de vidas aceites, as sequéncias, as sincronias e diacronias (SANTOS, 20006, p. 109).

A poténcia de vida de uma constelagio de diferentes tempos sao tempos outros que
pulsam em diferentes formas de vida.

No entanto, cabe reconhecer que é uma tarefa dificil pensar na possibilidade de que
coexistam em um mesmo mundo os movimentos e organizagdes baseados no tempo-
horario, monocromico com outros que possuem um comportamento politico e
organizacional segundo o tempo-acontecimento e policronico (SANTOS, 2006). A critica
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esta nas agoes que contraem o presente para projetar o futuro do progresso, como vimos
anteriormente no regime moderno de historicidade analisado por Hartog. Segundo Santos
(2002, p. 239), “|...] a contragao do presente, ocasionada por uma peculiar concepgiao da
totalidade, transformou o presente num instante fugidio, entrincheirado entre o passado e o
futuro”.

Trata-se da dilatacdo do presente abrigando a expansio do passado e a contragao do
futuro. A existéncia de uma ordem do tempo nio se faz necessaria. O posicionamento
consiste em substituir o vazio do futuro segundo o tempo linear (um vazio que tanto é tudo
como ¢ nada) por um futuro de possibilidades plurais concretas, simultaneamente utopicas
e realistas, que vao construindo no presente através das atividades de cuidado (SANTOS,
2006). Em outras palavras, a atencao ¢ dirigida a dilatacio do tempo presente como
inspiradora de uma outra possibilidade de gramatica temporal e, que se distancia do regime
de historicidade presentista.

As discussdes de Boaventura de Sousa Santos nos propde uma sociologia das
auséncias para expandir o presente e uma sociologia das emergéncias para contrair o futuro,
como pensamento alternativo das alternativas. Assim, podemos considerar a funcionalidade
desses conceitos quando os relacionamos com a Histéria e a producdo de narrativas
historiograficas, cientificas e etc. Para Santos (2000), sao auséncias de todas as formas de
hegemonia, de centralidade e de universalismo que aprisionam as formas de vida. Uma
investigacdo que visa demonstrar que o que nao existe ¢, na verdade, ativamente produzido
como tal, isto é, como uma alternativa nao-credivel ao que existe, cujo principal objetivo é
transformar objetos impossiveis em possiveis e com base neles transformar as auséncias em
presencas (SANTOS, 2002).

Nesse sentido, a sociologia das auséncias tornar-se transgressiva, pois ela propria é
uma alternativa epistemoldgica fazendo com que a monocultura do conhecimento cientifico
seja substituida pela ecologia dos saberes e das temporalidades. Ja a sociologia das
emergéncias dialoga diretamente com a contracio do futuro de modo que atenue a
discrepancia entre a nog¢ao de futuro da sociedade e do individuo. Em ambos os casos, “...]
o carater limitado do futuro e o fato de ele depender da gestao e cuidado dos individuos faz
com que, em vez de estar condenado a ser passado, ele se transforme num fator de ampliacao
do presente” (SANTOS, 2002, p. 254). Isso significa que evitando as expectativas
deterministas podemos concentrar os esfor¢cos em um presente vivido na sua intensidade e
a sua maneira. Ou ainda, aumentar o campo das experiéncias e avaliar melhor as alternativas
que hoje sdo possiveis e disponiveis, tensionando as experiéncias e expectativas que
acontecem no presente.

Para Santos (2002), a sociologia das emergéncias ¢ a investigagao das alternativas que
cabem no horizonte das possibilidades concretas, pois ela amplia o presente juntando ao real
amplo as possibilidades e expectativas futuras que ele comporta. Uma vez que, 0 movimento
¢ dado pelas expectativas (poténcias) sociais que “[...] apontam para os novos caminhos da
emancipacao social, ou melhor, das emancipagoes sociais” (SANTOS, 2002, p. 258). Em
suma, a sociologia das auséncias expande o olhar para as experiéncias sociais ja existentes ao
colocar a operar a ecologia dos saberes em diferentes temporalidades, escalas e produgodes.
Ja a sociologia das emergéncias expande as experiéncias sociais possiveis a partir da
amplificagdo simbolica das pistas e sinais. Ambas colocadas em funcionamento
potencializam as experiéncias decoloniais, sejam elas do conhecimento, do trabalho, da
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produgdo, do reconhecimento, da democracia, da informa¢io e da comunicagdo, como
foram apresentadas por Santos (2002).

Esse movimento gerado pela decolonialidade amplia horizontes ao provocar
inquietagoes para o campo da Educagiao como o fato do curriculo ainda ser atravessado por
praticas hegemonicas, eurocéntricas, racistas, sexistas e patriarcais; perceber as relagdes
epistemoldgicas que estabelecemos quando as condigoes de ndo-existéncia ainda siao
produzidas. Sejam elas nas suas diversas formas de avaliagdo, reprovacao, exclusio, sele¢ao
e, principalmente, de racismo e sexismo que nao deixaram de existir através das praticas de
dominacao de corpos, de vidas e de tempos.

O ponto de encontro com a Histéria pode ocorrer com a nog¢ao de copresenga
desenvolvida por Santos, ou ainda, pelo ponto de vista terapéutico a coexisténcia. Para Santos
(2010), uma das condig¢bes para um pensamento pés-abissal é a copresenga que significa que
as praticas e os agentes de ambos os lados da linha sio contemporaneos em termos
igualitarios. Trata-se de pensar a partir da ecologia de saberes baseada na heterogeneidade do
conhecimento como agdes e praticas vivenciadas pelas formas de vida, que nido precisam
“esquecer” seu conhecimento e dar lugar a uma tnica forma de conhecimento. Isso implica
em “[...] considerar simultaneidade como contemporaneidade, o que s6 pode ser conseguido
abandonando a concepgao linear do tempo” (ibidem, p. 53).

A possibilidade da copresenca faz com que as categorias temporais (passado,
presente e futuro) nao sejam necessarias para estabelecer uma ordem do tempo dominante,
pois, nessa perspectiva, elas coexistem. O presente é também a expansio do passado e a
compressao do futuro. Ao passo que, coexistem em sua pluralidade, ou seja, é possivel
considerar diferentes passados e futuros na copresenga de diferentes presentes encaixados.
Esse posicionamento permite que outras gramaticas de tempo sejam constituidas a partir do
modo pelos quais se organizam diferentes formas de vida em seus contextos de atividade
humana, considerando também aquelas que vivenciam as praticas ancestrais, espirituais, pos-
abissais e decoloniais.

Desse modo, ao considerar a copresenca resulta que os acontecimentos nao ficariam
restritos a causalidade dominante e seriam entdo, potencializados pela existéncia do acaso. O
que implica na quebra da ordem estabelecida, que ¢ muitas vezes entendida de forma causal,
criando espago para que a aleatoriedade, a imprevisibilidade, a auséncia de causas prolifere
também em nossas praticas e que o acaso produza efeitos em nossas narrativas
historiograficas. Diante disso, podemos ter algumas pistas sobre as condi¢es de existéncia
de uma historiografia terapéutica em que o sentido ocupa um nao lugar e as nogdes de tempo,
narrativa e acaso se dao de forma nao determinista.

Assim, diante desse cenario nio tenderia a ver o historiador

[...] um cientista empirico-verificacionista, vasculhando arquivos nos edificios judiciarios
da cidade a busca de documentos comprobatérios da solidez de sua fundagdo. Também
niao tenderia a vé-lo como um detetive empirico-indiciario percorrendo ruas,
perseguindo pistas e abduzindo rotas para decifrar crimes e enigmas. E nem como um
pastor ou cientista hermenéutico, nos templos de todos os tempos espalhados pela
cidade, interpretando e elucidando textos para fornecer versoes maltiplas - igualmente
ou mais ou menos convincentes ou convenientes - de evangelhos e pardbolas. Esse
historiador poderia se interessar por tudo isso, mas por outras razdées (MIGUEL, 2016,
p. 380).
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O historiador se desloca da imagem da histéria como uma ciéncia empirico-
verificacionista e passa a ser visto como um historiador terapeuta, que “[...] deve, entio,
confiar apenas na constatagao das rachaduras e fendas expostas nas superficies das paredes
dos presidios obscuros da cidade da linguagem” (ibidem, p. 384).

Trata-se de deslocar nossas pseudo-certezas do fazer histéria que carrega um
posicionamento metafisico, evolucionista, cientificista e empirico-verificacionista, sem negar
sua existéncia, mas tensionar seus efeitos dominantes, universais que se manifestam como
Gnica verdade. B inserir nesse jogo a potencialidade dos acasos, dos desvios, dos zigue-
zagues, das rupturas, das brechas e das fendas diante da multiplicidade do tempo vivido em
diferentes formas de vida. Fazer pulsar diferentes conexdes entre passado, presente e futuro
que quebrem com os regimes de historicidade em sua linearidade e continuidade dos seus

fluxos.
Desconcertos terapéuticos...

Entre certezas e verdades do tempo constituiu-se um desconcerto terapéutico que
deseja provocar estranhamento, desequilibrio e a suspei¢ao de nossas praticas, que tendem
ser consonantes com o modelo de pensamento eurocéntrico, hegemonico, patriarcal e
sexista, disseminadas nos mundos académico e escolar. Essa perspectiva desconcertante
provoca inquieta¢Oes sobre os modos ainda pouco vividos em nossos assujeitamentos diante
de investigagdes historiograficas em Educagao, e, sobretudo, potencializa a pratica do que
seria uma historiografia terapéutica. Ela cria uma atitude metddica que orienta o historiador
terapeuta, a partir de uma visao panoramica, a constatar e descrever jogos de linguagem
constituidos por suas gramaticas, corporalmente encenadas pelas formas de vida em um
contexto de atividade humana, mas também suas transgressoes, dissonancias, contradigdes,
seus jogos agramaticais e o sem sentido.

Além disso, possibilita evitar os maus usos da linguagem, os usos metafisicos, que
retiram a vida da forma de vida, ou seja, consideram a essencialidade de uma palavra
independentemente das agoes praticadas nas formas de vida. Por isso, os maus usos da nogao
de tempo presente na linearidade e continuidade de narrativas historiograficas e o
apagamento do acaso da e na historia, mas também na filosofia na tentativa exaustiva de
explica-lo e na ciéncia com o desejo de controle e dominio do tempo espacializado. Fatos
esses que nos levaram, e ainda podem levar, a mal entendidos se nao insistirmos em
questionar, e até mesmo recusar, os efeitos de poder que se manifestam como verdades
atribuidas em diferentes contextos de atividade humana.

Trata-se de recusar os regimes de historicidade que subalternizam outros modos de
perceber aquilo que denominamos “tempo”. Uma vez que, ¢ a partir da forma de vida da
qual participamos que constituimos nossas certezas, permitindo distinguir temporalmente e
espacialmente as aces corporais da linguagem e seu carater normativo da gramatica de um
jogo de linguagem. E nesse contexto que podemos descrever os modos de falar sobre as
nog¢oes de tempo e de espago, sem com isso hierarquiza-los. Desse modo, as praticas
narrativas passam a ser vistas como modos diferenciados de se encenar corporalmente a

linguagem nao podendo ser desconectados das proprias narrativas que eles encenam.
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Um historiador terapeuta deve desestabilizar as estruturas das categorias temporais
(passado-presente e futuro) e constituir outras relagdes pautadas na coexisténcia, que
potencializa o acaso, o tempo encantado e a copresenca de seus fluxos. Em outras palavras,
seguir os fluxos temporais e espaciais que fazem pulsar o desconcerto terapéutico oferecendo
possibilidades outras de narrativas historiograficas, transgressdes em nossos fazeres historias
em Histérias. Constituindo um mundo outro, podendo ser encantado, quando damos
passagens a diferentes ritmos, arranjos e composi¢des desconcertantes. Assim, poderemos
repensar radicalmente nossos interesses e nossas preocupagoes éticas e politicas ao produzir
as narrativas historiograficas e, de modo mais cuidadoso, os usos da palavra tempo que
praticamos.
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