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A PEDAGOGIA DA INSURGENCIA NO CONTEXTO DOS PATAXOS
DA BAHIA

Helania Thomazine Porto

1. Introducao

Este trabalho aborda sobre a pedagogia da insurgéncia no contexto dos pataxésl da
Babhia, especificamente as estratégias politicas de reivindica¢ao das demandas educacionais e
territoriais. Neste sentido, tem-se por questoes: - Quais as taticas apresentadas pelos pataxos
da Bahia em enfrentamento a negagao aos direitos a educag¢ao e ao territorio ancestral? Como
a pedagogia da insurgéncia tem sido delineada pelos pataxos?

Essas indaga¢oes sio respondidas ao longo deste texto, levando-se em consideragao
aspectos historicos, sociais e culturais do povo pataxé da Bahia, a partir de dialéticas
estabelecidas com depoimentos de educadores e liderangas indigenas que compuseram mesas
de conferéncias, no 1 Seminario de Universitirios Indigenas da Bahia — Muka Mukad?,
realizado no Territorio Indigena de Porto Seguro (BA), na aldeia Barra velha, no periodo de
01 e 03 de junho de 2018,e com eventos politicos organizados pelos pataxos a partir de 1990.

Ja adiantamos que as escolhas de epistemologias (metodologias e teorias) nesta
artesania se deram a partir das dimensdes da experiéncia e dos sentidos da etnografia
participante, conforme propoem Larrosa (2002) e Magnani (2009). Ao se considerar que as
categorias de analise nao devem ser tensionadas depois de testadas na pratica, como se a
teoria precedesse a empiria de uma forma mecanica; ou o inverso. O objeto de pesquisa foi
(re)configurado no tensionamento e confluéncia da Pesqguisa Tedrica com a Pesquisa Empirica,
conforme sugere Bonin (2013), a partir da epistemologia transmetodolégica (Maldonado,
2015).

Quanto a categoria pedagogia da insurgéncia, a sua fundamentagdo tedrica é tecida a
partir de dialéticas com as teorias de Moretti (2014), McLaren (1997), Lenkersdorf (2008),
Freire (1975), Sousa Santos (20006, 2010), Chaui (2007) e Santos (2008), sem deixar de
considerar as vozes dos educadores e ativistas: Maria Muniz Maya’® (2018), Edson

'Essa etnia ¢ classificada por Pataxds meridionais,! desde o passado viviam entre os rios Sio Mateus (ES) e Santa
Cruz Cabralia (BA), distinguindo-se dos Pataxds Ha-Ha-Hae, que ocupavam a regido entre os rios de Contas e
Pardo, mais ao norte da Bahia. Esse povo ¢é pertencente ao tronco linguistico Macro-Jé, registrados por
pesquisadotes estrangeiros desde o século XVI! como pertencentes ao grupo dos Aimorés (dos barbaros ou
selvagens).

2Mukd Mukasi é uma expressio da lingua indigena dos pataxds, o Patxohi, e significa unir — reunir.

3 Professora e ativista Maria José Muniz de Andrade, de origem tupinamba, autodenominada por Matria Muniz
Maya, ¢ mestra em saberes tradicionais, educadora indigena, conselheira da Terra dos Povos, lideranga politica
e religiosa do povo Pataxé Ha-Ha-Hie. Utiliza a educagio como ferramenta de luta pelos direitos para
comunidades indigenas da Bahia.
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Kayap6*(2018), Aline Kayap6® (2018), Kanatyo Pataxé® (2018) e de Quati Pataxd’ (2018),
uma vez que tomamos como epistemologia teérico-metodologica a fransmetodologia que
considera a convergéncia de conhecimentos/saberes/fazeres tanto cientificos quanto “nio-
cientificos”.

Nesse caso, demarcamos a pedagogia da insurgéncia como um modo de luta social e
politica e de resisténcia coletiva, considerando seu significado e suas intencionalidades no
ambito da identidade cultural indigena e da organizacio da educagdo escolar, em seus
diferentes niveis. Pois, assim como a colonialidade é naturalizada através da dominacio dos
sistemas econdmicos, ela também impde mecanismos de controle no sistema educacional,
logo o redimensionamento dos curriculos da educagao indigena tem sido ponto focal da
pedagogia da insurgéncia. Ao colocarmos a pedagogia da insurgéncia no contexto do
territorio de identidade — Extremo Sul da Bahia, propondo compreender como essa proposta
tem sido produzida a partir das tensoes entre a imposi¢ao da colonialidade do conhecimento
e a educagao escolar construida coletivamente pelos pataxds, e como esse movimento tem
contribuido para o processo de emancipagao desses indigenas.

Isto posto, esta escrita objetiva focalizar as configuracdes da pedagogia da insurgéncia
no contexto dos pataxés da Bahia, atentando-se para as dimensoes identitarias, culturais,
territoriais, politicas e historicas, levando em consideragao as enunciagoes de professores e
liderangas indigenas, e as agGes politicas e de resisténcias dessa etnia, ao longo da historia,
como fonte de informacdes.

O texto esta dividido em trés topicos: no primeiro deles, apresentamos a
metodologia adotada. No segundo, buscamos na historiografia dos pataxés da Bahia
elementos fundantes da pedagogia da insurgéncia. E, no terceiro, apresentamos as taticas
e estratégias apresentadas por educadores e liderancas indigenas em enfrentamento a
negacio aos direitos indigenas, com énfase na educagio escolar indigena.

2. Metodologia da pesquisa

Na compreensio da configuracdo das taticas de resisténcia dos pataxés da Bahia,
sobretudo em sua relagdo com a arquitetura da educagdo escolar indigena, adotamos
como movimentos para angulacio da questio problema: a pesquisa tedrica e a
empirica/exploratétia, a partir de uma abordagem qualitativa de pesquisa.

4 Professor Dr. Edson Kayapé, de origem Kayapd, é ativista indigena, historiador, escritor, doutor em
Educacio, curador do Museu de Arte de Sdo Paulo (Masp - SP) e professor de ensino superior de instituicao
publica.

> Aline Ngtrenhtabate Lopes Kayapd, ativista, esctitora, fundadora e diretora criativa da @originaria.oficial.

¢ Salvino dos Santos Braz, da etnia pataxé, reconhecido como Kanétyo Pataxd, lideranca indigena, educador,
escritor e ativista em defesa do fortalecimento da cultura, identidade e tradicdo do povo Pataxé na sua aldeia,
em Minas Gerias.

7 Antonio Alves Nascimento, conhecido pelo nome indigena Quati Pataxé. Lideranca na aldeia Barra Velha,
ativista da cultura indigena e articulador cultural.
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2.1 Pesquisa Teorica

Pensar a praxis insurgente no contexto das experiéncias dos indigenas da Bahia
implica relaciond-las a um projeto de emancipagao coletiva e individual. A partir de nossa
leitura das atuais lutas dos pataxos ¢ pertinente a sua vinculagio a ideia de transmodernidade,
conforme Moretti (2014), como um projeto utdpico de “superagio da modernidade
eurocéntrica”, tendo por respostas criticas a essa epistemologia do Norte, as culturas, os
lugares, os sujeitos subalternizados das epistemologias do Sul global. Nesse sentido os
principios da prixis freireana e da con-cidadania de Boff (2017) podem ser pensados no
contexto da insurgéncia dos pataxds, como propostas cidadas fundamentadas em um projeto
de “sociedade socialista democratica”, tendo o ser humano como o sujeito organico das
diversas a¢oes politicas empreendidas coletivamente.

E no entendimento da pedagogia da insurgéncia engendrada no contexto dos
Patax6s, acolhemos a argumentaciao de Lenkersdorf (2008) ao dizer que ao se viver na
comunidade a intersubjetividade se aprende e se ensina na convivéncia, em que cada um se
trata como sujeito e de cada um se espera que se porte como sujeito com os demais” (p.
139). Logo, ha uma pedagogia proépria, autenticada, no movimento, das experiéncias
individuais e coletivas, na mira de sociologias insurgentes (Sousa Santos, 2010) e “em favor do
pluri contra os monos” (Moretti, 2014), construidas por concidadaos (Boff, 2017).

Para Lenkersdorf (2008) os insurgentes nao querem o poder pelo poder, “querem
o respeito e a vida com dignidade para todos” (p. 92). Nesse sentido, uma pedagogia da
insurgéncia propoe ser inclusiva e horizontal, e ndio dominante, na medida em que sdo
estabelecidas relagoes dialéticas com as experiéncias das resisténcias, em oposi¢ao a
colonialidade do poder, do ser e do saber. Nessa linha de compreensao, apoiamo-nos em
Freire (1975), que diz:

O importante, por isto mesmo, é que a luta dos oprimidos se faca para
superar a contradicdo em que se acham. Que esta superacdo seja o
surgimento do homem novo — nao mais opressor, ndo mais oprimido, mas
homem libertando-se. Precisamente porque, se sua luta ¢ no sentido de
fazer-se homem, que estavam sendo proibidos de ser, nio o conseguirao
se apenas invertem os termos da contradicdo. Isto é, se apenas mudam de
lugar nos polos da contradigdo (p. 40).

Nesse processo emancipatorio, necessario se faz rever o passado e projetar utopias,
pois neste espagos temporais se encontram tempos diversos: da ancestralidade, do tempo
presente, do futuro, em tensa relagdo com outro tempo, o do capitalismo neoliberal, assim,
na perspectiva de Milton Santos (2004), “para controlar o capitalismo global, a mobilizagao
horizontal entre os lugares ¢ o tnico meio de luta” (p. 258), o que demanda a producio ¢ a
redistribuicio dos recursos materiais, uma vez que as transformagoes das subjetividades
domesticadas em subjetividades revolucionarias (Mclaren, 2008) estio associadas a
resisténcia economica, pela busca da autonomia dos grupos, sendo a educagdo uma
poténcia para imprimir a decomposi¢ao de processos internos de dominacio e de opressao
(Freire, 1975).

A participagdo politica tem uma importante funcdo nesse processo de
(re)descobrimento de praticas emancipatorias, conforme Sousa Santos (2006), ao considerar
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que através delas aqueles deixados a margem poderao ser incluidos, colaborando na prépria
defini¢do da comunidade em que estdo inseridos, pelo processo democratico. Os processos
devem permitir aos sujeitos intervirem nas medidas decisérias que se realizam nos planos
nacional ou global, 2 medida que existam canais de participagao.

Nesse sentido, a cidadania ndo se estrutura apenas como direitos do cidadao face ao
Estado, mas principalmente com a participacdo de sujeitos politicos que, em organizagio,
sem diminuir o poder do Estado, forcam o seu funcionamento, mediante a solidariedade, a
cooperagao e a participagao na esfera publica.

Pensar a praxis pedagdgica no contexto das experiéncias de resisténcias pataxos
implica também relaciona-las a um projeto de emancipagao. A partir de nossa compreensao
¢ pertinente a sua vinculagao a ideia de decolonialidade como projeto utépico de supera¢io ao
pensamento eurocéntrico; por meio de respostas criticas e de praticas culturais e politicas,
em que a educacdo escolar indigena seja pensada em perspectiva emancipatoria e de

transformacao.

2.2 Pesquisa Exploratoria

A configuraciao da pedagogia da insurgéncia no contexto dos Pataxés da Bahia foi
constituida da convergéncia de analises das pesquisas tedrica, contextual e empirica, esta
ultima realizada na aldeia Barra Velha, no periodo de 01 a 03 de junho de 2018. Assim,
inspiradas na etnografia de Laplantine (2004), levamos em consideracio as memorias,
discursos e sentidos atribuidos a educac¢ao escolar e resisténcias apresentadas por liderancas
e educadores presentes no I Semindrio de Universitarios Indigenas da Babia.

As observacOes participantes realizadas na semana do evento consideradas como
uma forma privilegiada de pesquisa exploratoria, pois nos permitiram entrar em contato com
o universo dos pataxos e compartilharmos parte de seus horizontes (desafios e utopias),

[...] ndo para permanecer 14 ou mesmo para atestar a logica de sua visdo de
mundo, mas para, seguindo-os até onde seja possivel, numa verdadeira
relacdo de troca, comparar suas proprias teorias com as deles e assim tentar
sait com um modelo novo de entendimento ou, 20 menos, com uma pista
nova, nao prevista anteriormente (Magnani, 2009, p. 135).

Assim, a etnografia enquanto metodologia qualitativa de pesquisa, possibilitou coletar
informagdes, colocando-nos como sujeitos epistémicos que também precisavam analisar os
seus limites, a0 mesmo tempo encarar com coragem, as sucessivas buscas e aproximagoes
com o “real”. Consideramos que a etnografia construida por nds, além de seu carater
“etnossociologico” (Bertaux, 2005), configurou-se como uma investigagao empirica baseada
em observagOes participantes, transpassando a etnografia do olhar particularizado,
envolvendo nessa acao um olhar sensivel de determinados aspectos, desde as construcdes
sociais, politicas e culturais dos pataxds até suas propostas educacionais, elencadas
coletivamente.

Para os movimentos de pesquisas (teorica e empirica), consideramos a epistemologia
transmetodologica, por seu carater transgressor as vertentes estruturalistas promovendo,

assim, uma leitura critica das epistemes dos pataxds, conforme proposi¢oes de Maldonado
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(2015), como uma “ecologia cientifica” em que o respeito e consideracio as suas experiéncias
e saberes sejam os elementos centrais do fazer investigativo.

Assim, estabelecemos dialética com os discursos de educadores e ativistas presentes
no I Semindrio de Universitirios Indigenas da Babia, estas vozes apreendidas, na perspectiva de
Mikhail Bakhtin (2010), como possibilidades de o sujeito ocupar o seu espago em qualquer
situagdo de interacao. Partindo desse principio, os discursos desses indigenas em suas
conferéncias foram apreendidos como produto sécio-histérico e cultural, portanto
transcritos e registrados como uma “real unidade da comunicag¢ao discursiva” (Bakhtin, 2003,
p. 274).

O que significa que cada enunciado nao foi apreciado como uma frase solta, mas
como uma unidade mais complexa que transcende os limites do préprio texto, conforme
exposi¢ao de Bakhtin (2003), “além de seu objeto, todo enunciado sempre responde de uma
forma ou de outra aos enunciados dos outros que os antecederam.” (p. 300), por serem
constitutivos de autoria, de enderecamento e de circularidade de informacgdes em fluxos nesse
espago publico, pois “é nessa atmosfera heterogénea que o sujeito, mergulhado nas multiplas
relacGes e dimensdes da interagdo socio-ideologica, vai-se constituindo discursivamente”
(Faraco, 2009, p. 84). Juntamente a dialética discursiva dos professores indigenas contatados
no I Seminario de Universitarios Indigenas da Bahia, na aldeia Barra Velha, respaldamo-nos
em aspectos politicos, sociais e culturais que dizem muito sobre a pedagogia da insurgéncia

no contexto dos pataxos.

3. Os indignados patax6s da Bahia

Por que a pedagogia da insurgéncia discutida na perspectiva dos pataxés? Esta ¢
a primeira interrogacao que colocamos em pauta, a sua possivel resposta aponta para a
forca do povo patax6é em manter seus territorios e modos de organizagao (Porto, 20006,
2019). Quanto a pedagogia da insurgéncia como movimento popular podemos
acrescentar outra explicacdo de trazer essa questao no ambito indigena, a de resisténcia, a
partir das contribui¢des de Simén Bolivar, de José Marti e dos zapatistas de Chiapas,
conforme Moretti (2014):

Em contraposi¢do ao imperialismo estadunidense e ao colonialismo
europeu, na luta pela libertagdo dos paises latino-americanos, tem-se a
perseveranga e atitude de Bolivar (“o Libertador da América”); depois com
o resgate destes ideais e a sua continuidade com Marti, resistindo a
qualquer nova forma de dependéncia, politica ou econémica, em relacdo
a Buropa ou a América do “outro lado do Rio Bravo”; e, mais
recentemente, no sudeste mexicano com os camponeses indigenas, a
resisténcia grita J4 Basta! porque ndo se tem que festejar os 500 anos de
“descobrimento espanhol”, e sim comemorar os 500 anos de resisténcia
contra a exploragio dos que “mandam mandando”.

Agodes semelhantes se deram no contexto nacional, especificamente na Bahia, nas
lutas dos pataxds pelo territdrio ancestral, preservagao ambiental, sadde e educagao escolar.
Assim, podemos inferir que a pedagogia da insurgéncia para os povos indigenas inicia-se nos
primeiros movimentos de resisténcia a invasao e ocupagao de seus territorios.
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Desde o ‘achamento’ oficial do Brasil em 1500, os navegantes e os colonizadores se
referiam aos indigenas contatados como gente “sem fé, sem lei e sem rei”. Apoiados nessas
ideologia, julgaram que aqui seria uma terra sem normas, leis e regras, portanto subordinada
e sob o poder do conquistador. Desde entdo, as agbes educativas executadas pelos
missionarios catdlicos usadas como um meio de impor um modelo hegemonico de
civilizagdo, excluindo os povos indigenas dos processos politico, econémico e social,
contribuindo, desta forma, para que aos indigenas fosse negado o direito de serem
reconhecidos como grupos culturalmente distintos, detentores de saberes, portadores de
costumes ¢ tradi¢oes.

Outro impactante processo de integracao do indigena a sociedade portuguesa foi o
projeto pombalino que estimulava casamentos interétnicos, fixagao dos colonos nos antigos
aldeamentos, tomando como normas a proibicao da nudez, a obrigatoriedade de morar em
casas separadas e que os indigenas passassem a ter nome e sobrenome, sendo este de familias
portuguesas. Essas medidas tinham como objetivo a neutralizacao da identidade étnica
indigena e a promogao de uma nova forma de organizac¢ao social.

Mesmo no periodo do Brasil republicano, influenciadas pelas ideias positivistas do
comego do século XX, as politicas publicas para os povos indigenas tiveram por objetivo
transformar os indigenas em populagdes laboriosas e tuteis a comunidade. Deste modo, a
Constitui¢ao da Republica (1891) destinou o territério das aldeias ‘extintas’ aos estados. Ja
nao se falava mais em povos e culturas indigenas no Nordeste. Nesse contexto, destituidos
de seus antigos territérios, ndo eram mais reconhecidos como coletividade, mas referidos
individualmente como “remanescentes” ou descendentes, ou ainda, “indios misturados de
que falam as autoridades, a popula¢ao regional e eles proprios” (Oliveira, 2012, p. 62).

Esse periodo foi marcado pela criacio do Servico de Protecio ao Indio — SPI, em
1910, por meio do Decreto 8.072. Esse 6rgao ficou com a responsabilidade de prestar
assisténcia aos indigenas, colocando-os na condi¢ao de tutelados. Uma das inten¢des do
governo, naquele infcio do século XX, era afastar a Igreja Catdlica dos indigenas; outra era
fazé-los adotarem gradualmente habitos considerados “civilizados”. Entretanto, o contato
dos povos indigenas com funcionarios do SPI, paradoxalmente, trouxe como consequéncia
a exploracao dos indigenas integrados pela sociedade e a transferéncia de muitos de seus
territorios, para que esses fossem liberados para a colonizagao.

A partir de 1964, o Brasil entrou em um dos perfodos mais sombrios da Republica,
com a implantagdo do regime de exce¢dao. O governo federal, durante a ditadura militar, em
1967, perante as denuncias existentes de irregularidades administrativas, corrupgao e gestao
fraudulenta do patrimoénio indigena, extinguiu o Servigo de Protecao ao Indio, criando em
seu lugar outra agéncia indigena, a Fundagio Nacional do Indio (Funai), por meio da Lei
5.371.

No final da década de 1970, surgem organizagdes indigenistas nio governamentais®
e de movimentos indigenas que comegaram a realizar assembleias com participagao de lideres
indigenas por todo o Brasil consolidando, assim, a¢oes de luta e resisténcia, principalmente
ao projeto governamental de emancipagao dos indigenas, de 1978. A referida lei trazia como

8 Destacou-se o Conselho Indigenista Missionatio — Cimi —, que deveria articular e revisar o trabalho dos
missionarios catélicos junto aos povos indigenas, cujas metas eram a defesa da terra, a preservacio da cultura e
o incentivo a autonomia dos povos indigenas; o Centro Ecuménico de Documentagio e Informagio — Cedi,
que organizou um setor indigenista para acompanhar mais de perto a questdo indigena.
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indicativo transformar em cidaddos brasileiros os indigenas que estivessem préximos da
cultura dos nio indigenas, no entender de Prezia e Hoornaert (1992), uma segunda edi¢ao
da politica do Marqués de Pombal, um atestado de 6bito de muitas na¢des que ja estavam
inseridas na sociedade envolvente.

O repudio a essas ideias estimulou a ctiagio, em vétios estados, de muitos grupos’ de
apoio que defendiam a questdao dos territérios indigenas, a assisténcia a saude e a educagdo
escolar, dando énfase a ideia de que a sobrevivéncia dos povos indigenas dependeria, em
grande parte, da conscientiza¢ao da sociedade nacional.

As reivindicagoes feitas ao longo destes ultimos cinquenta anos, por organizagoes
indigenas e movimentos de apoio aos indigenas abriram caminhos para a oficializagao de
uma politica indigenista brasileira. Nao obstante as suas limitagdes a Constitui¢ao brasileira,
promulgada em outubro de 1988, garantiu importantes conquistas para os povos indigenas,
frutos de uma pressao direta de suas liderancas e do trabalho discreto de organizagdes nao
governamentais e associacOes profissionais. Essas mobilizacdes foram de fundamental
importancia para colocar na pauta do Estado os direitos indigenas. Uma das maiores
conquistas foi o rompimento com uma tradicdo de quase cinco séculos de politicas
integracionistas, orientadas por praticas de incorporagdo e assimilacio dos indigenas a
comunidade nacional, vendo-os como uma categoria étnica e social transitoria, fadada ao
desaparecimento.

Quanto aos pataxds, esses convivem com nao-indigenas desde o século XVI,
sofreram sérias mudangas, transformagoes sociais e perdas de seus territorios ao longo dos
anos. Os contatos interétnicos nunca foram tranquilos para eles, sempre ocorreram atitudes
etnocéntricas, de exclusao e estigmatizacio. Conforme levantamento de narrativas
apresentadas pelo Conselho Indigenista Missionario (Cimi) acerca dos Pataxés da Bahia, no
petriodo de 2004 a 2016, realizado por Porto (2019), os temas recorrentes sobre 0s pataxos
sao: retomada do territorio, ameagas de despejo de areas “nao regulamentadas” e violéncias
e atentados dirigidos aos indigenas.

Em nivel nacional e internacional, os Pataxds sé passaram a ser reconhecidos pela
sociedade quando um coletivo de indignados, formado por indigenas organizados e demais
minorias'’sociais, marchou de Santa Cruz Cabrilia (BA) para Porto Seguro (BA), em
reivindicagdo por “um Brasil de outros 5007, em 22 abril de 2000, injustificadamente foi
reprimido pelo Estado por meio de a¢goes violentas de militares da Bahia.

A “Marcha da Resisténcia por outros 5007 teve suas fundamentacbes na
contraposi¢ao as celebragdes dos “500 anos de descobrimento do Brasil”, que passaram a
ser organizadas no inicio de 1993 com a criagio de uma comissiao luso-brasileira. Desde
entao, no cenario nacional e internacional, um discurso conservador passou a ser veiculado,
tendo como base o éxito das duas “civilizagdes dos tropicos” que, recriando o mito do
harmonioso processo de miscigena¢ao, chegavam ao V Centenario do encontro de dois

® Como a Comissio Pré-Indios — CPIL, a Associacio Nacional de Apoio a0 Indio — Anai, o Centro de Trabalho
Indigenista — CT1, o Grupo Trabalho e Missao Evangélica — GTME, das Igrejas Evangélicas, e o Conselho
Missionario Nacional da Igreja Luterana — Comin, Cimi, Cedi.

10O termo minoria abrange conjuntos de sujeitos e grupos marcados por diferentes demandas sociais, com
diferenciadas caracteristicas culturais e organizacionais. Sdo identificados como minoria uma vez que se
encontram ideologicamente marginalizados, em situacdo desprivilegiada em relacdo a grupos sociais
hegemonicos. Estes grupos passam a afirmar suas diferencas e a exigir do Estado o reconhecimento destas e
seu enquadramento no campo dos direitos (BARBALHO, 2005, p. 30).
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mundos, um nacionalismo “quase” ufanista, muito proximo ao que propunham as obras
Martim Cereré (Ricardo, 1974) e Casa-grande ¢ Sengala (Freyre, 2001), em que a solugdo mais
eficaz para o progresso da nagao estaria na tese da miscigenacdo. Uma énfase ao “mito
fundador” (Chaui, 2007), em que se buscava a universalidade de sentimentos, salientando o
elemento nacional pelo olhar do estrangeiro.

A Rede Globo, “como porta-voz do sistema e da fraude histérica” (Casaldaliga, 2001,
p. 46), por meio da Fundagdo Roberto Marinho assumiu, em 1998, a campanha dos “500
anos de descobrimento”, apregoando a virada do século por meio de uma programacao
constituida de um amplo calendario de contagem regressiva, com a sua apoteose prevista
para semana de 22 a 26 de abril de 2000, nos municipios de Porto Seguro e de Santa Cruz
Cabralia, com a presenca de autoridades nacionais e internacionais (Moura, 2001).

Na contramao dessa publicidade, universidades, organiza¢cbes nio governamentais,
dentre elas organizacdes indigenas, quilombolas, eclesiasticas e movimentos de reforma
agraria, questionavam as comemoragdes, uma vez que tal projeto seria a reafirmacao da visao
eurocéntrica, colonialista e da barbarie reeditada, no entio “encontro de duas civilizacoes”.
Essas agbes coletivas e comunicagées de cunho politico contribuiram para que os
manifestantes desafiassem os poderes constituidos.

Em 24 de setembro de 1999, os Pataxds organizaram agGes politicas de grande
repercussao em nivel estadual, como a ocupagido simbodlica do Monte Pascoal e do Parque
Nacional do Descobrimento, com o objetivo de chamar a aten¢ao de autoridades acerca da
morosidade das questdes fundiarias. Essas mobilizagdes impulsionaram o Ministério Publico
Federal a expedir uma recomendacao legal exigindo da Funai abertura aos trabalhos de
redefini¢ao dos limites de territérios indigenas de Barra Velha e de Corumbalzinho, o que
possibilitou o inicio das avaliagdes, com o auxilio de um grupo técnico coordenado por
antropélogos, porém essas demandas nao foram atendidas em sua plenitude.

As adversidades nos processos de retomada de territorios indigenas e no projeto das
comemorac¢des dos 500 anos, como a destruicao de um monumento construido pelos
Patax6s em Santa Cruz Cabralia (BA) e a retirada da cruz de madeira que ha 40 anos marcava
o local onde fora celebrada a primeira missa em territério brasileiro para que em seu lugar
fosse fixada uma de cruz de aco inox, a revelia das organizag¢oes indigenas da Bahia, foram
alguns dos “gatilhos” que desencadearam atos politicos em Brasilia (DF), conforme Porto
(2019), os Pataxos interpretaram as organizacoes dos 500 anos como a negac¢ao de direitos,
da histéria, da cultura e dos povos que ali viviam pelos representantes do Estado e da Igreja
Catolica.

Consideramos que esses atos politicos como um simbolo de resisténcia aos processos
excludentes a que os indigenas foram expostos desde os anos de colonizagio, ainda,
conforme Porto (2000) essas manifestagoes significaram o rompimento com o triste passado
e a possibilidade da construgao de um futuro, de uma nova histoéria, isto é, de uma pedagogia
da insurgéncia.

Em decorréncia desse sentimento de indignacdo que a exclusio e as injusticas
provocaram, uma comitiva constituida por 500 indigenas encaminhou-se para Brasilia para
uma audiéncia com o ex-senador Ant6nio Carlos Magalhdes (PFL-BA)," em 13 de abril de

11 Nessa audiéncia, aconteceu um episédio que tomou repercussdo nacional, quando a lideranca Henrique
Labaday, pertencente a etnia Surui de Rondénia, rompeu o bloqueio de seguranga, apontou uma flecha para o
rosto do referido ex-senador, exigindo brevidade na analise e aprovacio do Estatuto das Sociedades Indigenas,
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2000. Eles reivindicavam a aprovacao do Estatuto das Sociedades Indigenas e a revisao de
desapropriacao de 54 mil hectares de terra indigena, localizados no municipio de Pau-Brasil
(BA), pertencentes a 700 pataxdés que ali estavam instalados, realizada na primeira
administragdao do ex-governador Antonio Carlos Magalhies na Bahia (1971 a 1975). Também
solicitavam a sua interferéncia junto ao ex-governador da Bahia Cesar Borges na retirada do
batalhdo de choque da Policia Militar que sitiava as cidades de Porto Seguro (BA) e de Santa
Cruz Cabralia (BA), inviabilizando a entrada de movimentos sociais para as comemoragoes
do V Centenario, ao tempo em que denunciavam essa arbitrariedade para as demais
autoridades que se faziam presentes naquela sessao.

Enquanto liderangas indigenas reivindicavam na capital federal, militantes do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST) marchavam para Porto Seguro, com
o objetivo de protestar pelo Massacre de Eldorado dos Carajas — em que 19 trabalhadores
sem-terra foram assassinados em decorréncia da acao da Policia Militar do estado do Para,
em 17 de abril de 1996 — e por reforma agraria. Entretanto, essa delegacao foi impedida de
entrar na cidade pelos mecanismos opressores do Estado.

As a¢oes antidemocraticas nao intimidaram indigenas e demais grupos sociais. Assim,
indigenas indignados, juntamente com militantes do MST que ja estavam em Porto Seguro,
quilombolas, educadores e estudantes conseguiram realizar a I Conferéncia de Povos e das
Organizagoes Indigenas do Brasil, em Santa Cruz Cabralia, no dia 21 de abril de 2000, com
a participacdo de 3.500 indigenas e representagoes de 159 organizag¢oes. Nessa conferéncia,
elaboraram um documento, com uma série de reivindicagdes, que seria entregue ao entao
presidente da Republica, Fernando Henrique Cardoso.

Apesar de ndo portarem armas, s6 carregarem faixas, bandeiras e panfletos, 10
quiléometros antes do local dos festejos oficiais os manifestantes foram interditados pela
Policia Militar, impedidos de prosseguir com uso de bombas de gas lacrimogéneo e balas de
borracha. Como consequéncia, alguns integrantes da manifestagao reagiram, culminando
com a prisao de 140 pessoas.

Sobre essa questao, jornais internacionais publicaram: “o Brasil, a meio milénio da
grande divisdo, comemorou reprimindo povos indigenas e militantes do MST, que
pretendiam tornar visiveis as suas reivindica¢des, ao buscarem construir outros 500 anos para
os brasileiros” (I.e Monde, 2000); “amargo quinto centenirio no Brasil” (E/ Pais, 2000);"
“indigenas lideram protestos enquanto o Brasil festeja” (The Observer, 2000).

A Folba de Sao Panlo e o Jornal do Brasil, consultados em suas versdes digitais, na
maioria de seus discursos, por meio da publicaciao de enunciados das autoridades do Estado,
criminalizaram as manifesta¢Ges sociais e politicas do dia 22 de abril de 2000, conforme se
pode ver nesses exemplos:

Presidente desafia “baderneiros” a atacar sua autoridade na festa dos 500
anos. FHC reage ao MST e diz que nio havera ‘velério’. (Folha de Sao
Paulo, 20/04/2000).

Ameaca de conflito acerca da festa oficial do Descobrimento, hoje na
Bahia, Brasil 500 anos (Folha de Sio Paulo, 22/04/2000).

que tramitava ha nove anos no Congresso, o que ocasionou endurecimento por parte do parlamentar quanto
as solicitacdes (Folha de Sio Paulo, 14/04/2000).
12 http:/ /acetvo.oglobo.globo.com/ fatos-histoticos/ festas-gafes-nos-500-anos-do-brasil-9283747
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PM entra em choque com manifestantes na regido de Porto Seguro e
prende 141, para ministro policia agiu muito bem. Conflito marca a festa
dos 500 anos, “Brasil outros 5007 [...] Por piores que tenham sido os 500
anos brasileiros, as atividades promovidas, apoiadas e estimuladas pelo
governo para celebra-los estio humilhantemente abaixo do minimo.
Abaixo de mediocres: sao vergonhosas. [...] O Brasil esta apodrecendo
fisica, moral e mentalmente: nele estd crescendo tudo o que devasta uma

sociedade e um pais, e ndo cresce nem um so6 fator em outro sentido. (Fo/ba
de S. Panlo, 23/04/2000).

A matéria “Prisioneiros do passado”, publicada pelo Jormal do Brasil, além de
criminalizar as manifestacOes, afiancou as atitudes violentas dos militares. A avaliacao
apresentada fundamentou a matéria “Brasil 500 anos — balango de uma comemoragio que
envergonhou os brasileiros”, publicada pela Revista Catolicismo (2000) que, dentre outras
criticas, refere-se a marcha como “wma onda de manifestacies e invasoes, realizadas por nma minoria
articulada, que procuron convulsionar o pais e desmerecer a obra evangelizadora e civilizadora”. Além da
critica as manifestagoes, responsabilizon o Cimi pelo trigico desfecho das comemoragoes, referindo-se gue no
drgdo hd pessoas interessadas em “revolucionar as estruturas sociais do Brasil nos rumos do
movimento zapatista do Méxicol”

Nesse discurso, a resisténcia dos movimentos sociais de Porto Seguro e de Santa
Cruz Cabralia ¢ comparada a organizacao Frente Zapatista de Libertagio Nacional, que
surgiu em 1997 no México, oriunda do movimento revolucionario desenvolvido a partir do
pensamento indigena ancestral em que se defende formas préprias de organizagao politica,
iniciada no estado de Chiapas, no México, em 1° de janeiro de 1994. Uma das bandeiras
levantadas pela organizacao é a defesa de um México pluralista que nao se envergonhe da
na¢do mexicana e que, ao invés de desindianizar os indigenas, que o Estado ajude a
desenvolver plenamente sua cultura, seus costumes, a dignidade, os direitos civis e a
soberania dos povos indigenas.

Apesar da forte repressao militar, liderangas pataxds nao recuaram, elegeram outras
taticas, dentre elas a participacdo na missa” em memoria ao Frei Henrique de Coimbra,
missionario que a celebrou no dia 26 de abril de 1500. A missa foi programada com a inclusdo
de indigenas e negros, pois o clero considerou a ocasiao propicia para os pedidos de
desculpas pela escravidao de negros e de indigenas e pelos genocidios.

Os indigenas que participaram, a caminho do altar, carregaram uma faixa preta em
sinal de luto, seguida da voz indignada da lideranca Jerry Matalau¢, que naquele momento
falava em nome do coletivo, ao dizer que “ndo perdoava a invasio das terras indigenas,
igualmente o massacre dos indigenas”, e que o “descobrimento do Brasil ali representado
nao passava de uma grande mentiral” Assim, na perspectiva de Porto (2019), o sentido
daquela celebragio ¢é redefinido, explicitando que todos pisavam em solo sagrado, uma vez
que ali viveram seus ancestrais, com suas crengas, organizagoes sociais, politicas e culturais,
todos vitimados pelas injusticas.

Os Pataxds sempre exerceram autonomia ao atuarem politicamente em diferentes
espagos sociais, revelando o potencial de constituir pautas reivindicatérias e proposi¢oes em

13Na liturgia do dia 26 de abril de 2000, varios religiosos do Brasil, 350 bispos e 2000 padres, e 17 do exterior
(representantes da Italia, Canadd, Alemanha, Estados Unidos, Angola, Mo¢ambique, Cabo Verde, Timor Leste
e Portugal, entre outros) se fizeram presentes. Por isso a missa foi co-celebrada por varios bispos brasileiros.
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diversos ambitos (economico, educacional, ambiental, territorial etc.), inclusive para a
reafirmacao identitaria.

4. Educadores e Ativistas Indigenas Projetam a Educagio Escolar
Indigena

O I Seminario de Estudantes Universitarios, promovido por estudantes indigenas,
apoiado pela Secretaria de Educagao de Porto Seguro, ocorreu no periodo de 1 a 3 de junho
de 2018, na quadra poliesportiva da Escola Indigena, na aldeia Barra Velha, nos pareceu ser
iluminador das questoes postas acerca da pedagogia da insurgéncia no contexto dos pataxos.
Como participante desse encontro, realizamos registros em um diario de campo, de forma
densa, incluindo participagdes de indigenas de outras etnias, como Kayapo, Tupinamba,
Tuxa, Tumbalald, Patax6 Ha-Ha-Hae e Kamaka Mongoid, que se fizeram presentes no
referido evento. Assim, consideramos que a nossa participagado como membros dessas
praticas culturais possibilitou “olhar” pela “perspectiva de dentro”, dos bastidores (Turner,
1974), apreendendo as formas como os pataxds se orientam nas reinvindicagoes e elaboragao
de propostas cidadas.

Para nds, que estivemos na aldeia Barra Velha em 2004, o retorno em 2018, trouxe a
confirmacao de que as lutas desse povo nao foram em vao; assim também, o reencontro com
alguns mestres de cultura indigena foi importante para reconhecermos os sujeitos que
fizeram parte das agoes politicas de 2000, e dos que atualmente assumem esses lugares.

Em 2004, a escola ja existia, mas os professores nao eram indigenas, pois muitos
ainda estavam em formagao, cursando o Magistério Indigena. Entretanto, as atividades de
turismo e a produgao de artesanato ja despontavam na aldeia, principalmente pelo fluxo de
turistas oriundos de Caraiva, Porto Seguro, Trancoso e Arraial d’Ajuda. Agora visualizamos
uma escola com infraestrutura para a realizacao de atividades poliesportivas e culturais, além
do acesso a internet e energia elétrica.

As lutas e as conquistas dos Pataxos reveladas na atual configuragao da aldeia Barra
Velha nos conduzem a pensarmos a intrinseca relacao entre construgao coletiva e promogao
da cidadania. No contexto dos Pataxds a igualdade de direitos alinha-se a participagao politica
e social, aos projetos de reconhecimento das diferencas étnico-culturais e as possibilidades
de estruturacao de enunciacGes sobre direitos humanos. Sendo o I Seminario de Estudantes
Universitarios um importante espago para refletirmos sobre as demandas dos pataxos,
consequentemente com o que tem se compreendido por pedagogia da insurgeéncia.

Assim, no dia 1 de junho, no turno matutino, ap6s oferecimento de café da manha a
todos os participantes, houve a abertura extraoficial do seminario, com apresenta¢ao do .4wé
que, em sua performance coletiva junto a simbologia da mandala construida no piso da quadra,
que enfatizava o tema do encontro, Mukd Mukar'™ (unit e reunir).

O ritual funcionou como uma ‘mistica’ de sensibilizagdo para a apresenta¢ao dos
temas a serem discutidos pelos ancidos de aldeias pataxds que compuseram a mesa. Esses
falaram de suas trajetorias e das lutas pelo territorio indigena na Bahia. Discursos que foram
ampliados pelos estudantes universitarios. Assim, o reconhecimento da aldeia Barra Velha

1% Em referéncia ao canto Pataxd mnkd mukasi, de autoria de Matalawé Pataxo.
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como a Aldeia Mae apareceu nos depoimentos de estudantes que falaram da solidao e do
sentimento de nao pertencimento nos grandes centros, e que as suas auséncias na
comunidade eram alheia aos seus desejos, uma exigéncia da formag¢ao académica.

Nesse sentido, as narrativas se completavam nas diversas vozes (de ancides e jovens
universitarios), principalmente a questao da retomada do territério indigena usurpado, apos
diasporas decorrentes do “Fogo de 517, conforme depoimento de Nascimento (2018):

Em 1944 Getilio Vargas mandou medir uma terra para os indios. Esse
pedacinho de terra separou um pedacinho daquilo que ja era dos indigenas.
As pessoas ainda criticam que os indigenas querem tomar terra dos outros,
mas as pessoas nao reconhecem que essas terras sdo dos indigenas. Os
indigenas sempre ocuparam aquilo que ja era deles, mas as pessoas sempre
criticam e dizem que os indigenas querem tomar o que ¢ deles, pois
querem negar o que ja é nosso. Meus avoés e tataravos padeceram muito
antes de mim, al o pessoal vem tomar as terras de meus antepassados.
Ficam criticando, querendo tomar o resto. N6s fomos os primeiros a lutar
por essas terras, nos fomos os primeiros a reivindicar por esse tetritorio,
porque ja existe esta terra na lei. Se a lei foi escrita pelos homens, entio ela
tem que ser cumprida, ndo se deve vir com mentiras.

Nés fomos os primeiros lutadores pelo territério aqui dentro, com 8 anos
de idade, eu e outros fomos nos apresentar como indigenas para o
governador da Bahia. Fomos nos apresentar 12 no pé do Monte Pascoal,
para mostrar que éramos indigenas e que estdvamos aqui.

No Fogo de 51, dos 60 km de area que foi demarcado em 1944, ficamos
com 25 km de litoral, mas tinhamos 60 km que vai até a BR-101. Esses
documentos estdo em Brasilia, mas os mais jovens tém vergonha de brigar
pelos nossos direitos. Os jovens vao a Brasilia e nio resolvem nada, voltam
com historinhas e nao conseguem nada.

Qual a diferenga do indio para o ndo indio? Nao ha diferenca nenhuma.
Tudo que o negro ou o branco faz, o indigena faz também. Vencemos as
dificuldades e conquistamos tudo o que querfamos com muita luta.

Assim, atentamo-nos para a funcdo constitutiva que essa comunicagao
desempenhava na estruturagdo do processo cultural, na constru¢ao do que seja cidadania,
identidade e pedagogia da insurgéncia. Como se observa, o depoimento de Nascimento
sugere que, no sistema politico no qual os pataxds também se encontram inseridos, eles nao
sa0 Vistos como sujeitos autonomos e iguais, isto ¢, como cidadiaos portadores de direitos.
O que se tem como “regra social e cultural” é a violéncia que passa invisivel aos olhos de
muitos, sob politicas clientelistas, consideradas algo natural, e, por vezes, exaltadas como
qualidades positivas do “carater nacional” (Chaui, 2009, p. 60).

Esse discurso é reverberado no posicionamento da lideranga Jerry Matalawe, ao
pontuar sobre a importancia dos engajamentos politicos dos académicos quanto a retomada
de seus territérios, acentuando também a necessidade do reencontro com os seus, do retorno
a aldeia como uma das formas de alimentar o sentimento de pertencimento a ‘terra sagrada’,
pois ali se encontravam os tumulos de seus ancestrais, sendo, para o povo pataxo, a aldeia
Barra Velha um territério sagrado, de sofrimento, de resisténcia e de reconquista.

Nessas narrativas, denuncias acerca das politicas de obstrucio da cidadania indigena
se fazem presentes. Sendo, portanto, importante rememorizar as aprendizagens construidas
nas diasporas (fogo de 51), pois os pataxds ao retornarem para junto daqueles que ficaram,
recriam possibilidades de aliangas e de compromisso, especificamente de levarem a frente as
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lutas politicas, respaldadas nos valores comunitarios e éticos que, nas leituras de Boff (2017),
serlam uma con-cidadania.

A partir destas proposi¢oes coletivas, foi possivel considerarmos que a con-cidadania
pode ser apreendida como uma das dimensoes da pedagogia da insurgéncia, por entendermos
que as interagoes culturais participativas, dialégicas, que envolvem questdes politicas, como
denuncias de violagdes de direitos e taticas de resisténcia, necessitam do protagonismo desses
universitarios em suas praticas educativas.

No turno da tarde, do dia 1 de junho de 2018, realizou-se a abertura com a
composi¢ao da mesa, com participa¢do do cacique anfitrido Wellington Pataxo, de caciques
representantes das regides Norte, Sul, Extremo Sul e Oeste da Bahia e de representantes do
Poder Publico, da Secretaria de Educagao, de Saude, dos departamentos de Cultura e
Turismo de Porto Seguro. Ainda na agenda do dia, acompanhamos os desdobramentos
apresentados pelos dez grupos de trabalho, em que coube a cada grupo refletir sobre um das
seguintes tematicas: conhecimento pela ancestralidade; politicas publicas de permanéncia dos
indigenas nas universidades; educagao e curriculo indigenas; saide indigena; internet e demais
midias na formacao dos sujeitos; fomento a inclusio de indigenas nas universidades;
calendario académico especifico para os cursos indigenas; participacdo politica dos indigenas
no cenario local, regional e nacional; amplia¢ao de Terras Indigenas e organizagdes politicas
e integracOes. As pautas levantadas e apresentadas pelos grupos de trabalho ressaltaram a
importancia da tomada de consciéncia dos pataxés de seus direitos.

No dia 2 de junho de 2018, o grupo de apresentacio do Awé como uma mistica se
fez presente, recepcionando todos e mobilizando receptividades internas para o tema daquela
manha, “os principais marcos histéricos na trajetéria de luta pela implantacao da educagao
basica e superior indigena no estado da Bahia”, no qual eram enfatizados os avangos e as
conquistas. Notadamente, como se esperava, o seminario funcionou como um espago
politico para levantamento de politicas publicas afirmativas de acesso e permanéncia dos
universitarios indigenas.

Kanatyo Pataxd, partindo da pedagogia freiriana, defendeu que uma alfabetizacao
multicultural e transversal, a partir da produgao de materiais didaticos especificos e
multiculturais, em lingua indigena e portuguesa, traria como resultado o desenvolvimento da
leitura e da escrita, uma perspectiva bilingue, convalidando o que os educadores indigenas
defendem: uma educagio escolar indigena, especifica, diferenciada e intercultural.

Ele também relatou sobre a sua experiéncia como educador e escritor de livros
literarios. Dentre suas produgdes, trouxe seu ultimo projeto — um livro de cantos e poesias
em patxobha, voltado para a alfabetizacdo e letramento multicultural. Na sua perspectiva, o
saber pela musica esta transversalizado pelo conhecimento da ancestralidade. Assim, ao se
planejar a educacao a partir da Pedagogia de Projetos, dever-se-ia pensar e adotar formas de
avaliacao diferenciada, apartada do modelo da Base Nacional Curricular vigente.

A alfabetizac¢ao bilingue pela musica pleiteada por Kanatyo Pataxé configura-se como
uma proposta cidada por apresentar formas de construcao integral do educando indigena,
desde o desenvolvimento psicomotor ao linguistico-fonético, em que corpo, oralidade,
musicalidade e performances sao acionados na constituicao de sujeitos letrados pois, na
perspectiva deste professor, a musica pode ser o territério de resisténcia, de paz, de
aprendizados e de ludicidade.
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Maria Muniz Maya discorreu sobre os primeiros professores indigenas da Bahia,
trazendo junto a esse depoimento a sua histéria de vida, reconhecendo que tornar-se a
primeira professora formada em Magistério Indigena da Bahia nao foi tido simples. A partir
desses relatos problematizou sobre a formagao dos universitarios indigenas, principalmente
de seus distanciamentos dos saberes ancestrais, pontuando que “a questao da educagio é
muito cara para nos, pois sempre foi uma longa luta, em que muitos de nossos indigenas
ficaram de fora, sem o acesso 2 escola”. Sendo assim, os estudantes universitarios deveriam
atentar para a questdo ética, especificamente com o compromisso de retorno as aldeias com
esses saberes, pois enquanto estiveram fora se preparando para serem lideres e educadores,
os demais continuaram nas aldeias, a frente de batalhas, garantindo o territério daqueles que
foram estudar.

O discurso desta professora corroborou em nossas compreensoes da pedagogia da
insurgéncia, no sentido de que na formacao académica, os estudantes indigenas devam estar
conscientes de seus direitos e de seus deveres, uma vez que ser cidadio implica
responsabilidade com a formac¢ao dos demais e participacdo em espacos politicos com a¢oes
que permitam a instauragao de cidadanias.

O relato de vida de Maria Muniz, a partir de demandas dos atuais educadores e
estudantes universitarios, pode contribuir para a construcao de identidades profissionais, no
sentido de gerar nos estudantes de Licenciaturas um sentimento de pertencimento e de
participacdo em projetos similares.

Ja, na perspectiva de Edson Kayapo, a construcio dessa identidade — ser professor
indigena em uma escola indigena de atendimento a estudantes indigenas —, requer de todos
os envolvidos a desconstrucao da colonizagdo escolar, consequentemente do eurocentrismo
presente nos livros didaticos, observando que a chegada dos europeus nao ocasionou s6 a
exploragdo e a expropriacio de recursos e de terras indigenas; usurparam-se também
conhecimentos e tecnologias.

Este professor ainda considerou que a atual educagdao indigena devesse ser
“construida de forma mais pontual, rompendo com a violéncia cientifica, como, por exemplo,
o apagamento dos saberes indigenas”. Suas consideragdes nos direcionam para o pensarmos
acerca da fun¢do da memoria na construcao de uma identidade politica que fundamenta a
pedagogia da insurgéncia. Nessa perspectiva, ele diz que: “é acumulando as experiéncias do
dia a dia que desenvolvemos tolerancia com os problemas que a vida nos impode. “No
desempenho de nossas atividades profissionais, vamos descobrindo que nao basta somente
exercer uma determinada fun¢do importante, é preciso compreendé-la como parte de um
todo, e ndo uma atividade isolada, pronta e acabada”. Ainda na defesa da escola indigena, o
professor Edson acrescentou que esta deveria ser critica, a partir de didlogos do saber
indigena com o nao indigena, como um “laboratério de educagiao” para o mundo inteiro.
Assim, pensar a educacdo indigena na escola envolve também reivindicar a equiparagao
salarial de seus docentes.

No turno vespertino desse mesmo dia, aconteceram outras apresentacoes que, ainda
com discursos mais breves, nao deixaram de potencializar as pautas anteriores. Nesse turno,
tivemos a participagdo da professora Anari Pataxé que, como os demais educadores,
ponderou sobre a formacgdo docente dos indigenas em nivel de graduagao e a contribui¢do
desta para o processo de autonomia das comunidades indigenas. Assim, ela coloca como
problematica o despreparo das universidades para receberem os estudantes indigenas,
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suspeitando que essa formagao académica, sem estabelecimento de enraizamentos coletivos,
de identidades étnico-culturais, pouco contribuird para o capital social e cultural indigena,
pois nas suas palavras “nds nos identificamos como indigenas quando nos identificamos com
nosso povo onde estivermos”.

As questdes giraram em torno da importancia de agdes coletivas e dos modos como
as pessoas podem cooperar, sobretudo nas maneiras como cada um vé a si mesmo e como
os outros os veem no contexto das universidades. Dessas observagdes emergiram outras,
apresentadas pelo professor Edson Kayapoé que, nesse segundo momento, tratou de sua
trajetéria como discente em escolas adventistas, onde fora coercitivamente forcado a
abandonar a sua cultura e a sua lingua, e da sua formagdo como seminarista em missoes
evanggélicas, pontuando que quando adulto considerou que devesse retornar para a aldeia a
fim de (re)aprender com seu povo suas tradicbes, um retorno a cultura nio escolar na
(re)construcao de sua identidade.

Na expansido desse bloco de debates, tivemos a participagao de Aline Kayapo, que
retomou os temas racismo institucional, genocidio, minorias. Respaldada em Eliane Potiguara, a
palestrante diz que ha uma produgao literaria e tedrica estruturada a partir de conhecimentos
milenares de seus ancestrais, chamando a atencdo para o enfrentamento ao estereétipo de
que os povos nativos nao tém capacidade de produzir ciéncia, arte, estética, literatura.
Ressalta que a escrita literaria de Eliane Potiguara vem funcionando como forma de
resisténcia politica e estética e como um signo cultural de letramento dos povos originarios.

O monopolio do saber determinado pelos grupos hegemonicos é confrontado pela
académica, ao indagar: “De onde vem aquele poema produzido por Eliane?” “De onde vem
a nossa musicalidade?” “Como nossos antepassados sabiam de tantas coisas se no passado
nao houve quem os ensinasse?” Para responder a essas questdes, ela afirmou: “Tenho certeza
de que o que produzimos vem de nossos ancestrais, da forca da espiritualidade de nossos
antepassados que fizeram chegar até nos, portanto devemos valorizar esses saberes”.

Na sua perspectiva, ser ctitico no contexto académico nao ¢é simplesmente uma
atitude reflexiva, abandonando o que ja se sabe. Trata-se de “um movimento de acolhimento
do novo sem a ruptura com os saberes ancestrais”, isto ¢, para acessar o cientifico, nao se
deve “desconsiderar o que os nossos mais velhos nos ensinaram, mesmo se esses nao
passaram pela universidade, e realizaram leituras criticas, pois ser critico é estar nesse
movimento”.

Nesse sentido, Aline Kayap6 delimita que a identidade étnico-cultural de ser indigena
e graduado ou pos-graduado no movimento critico é pelo empoderamento e apropriagao de
leituras de escritores andinos, principalmente “daqueles conceitos que siao originarios,
apropriando-se de termos cientificos originarios, porque sio muitos séculos de saberes
produzidos naquele cenario, e sao esses saberes que nos ajudardo a entender as nossas
questdes”. Sao essas as tendéncias que devem ser assumidas para a educagdo superior
indigena, na observagao da ativista, dependente, portanto, de “rupturas com a ciéncia ¢ a
filosofia de colonizadores ocidentais que, por muitos anos, questionaram se indigenas seriam
ou nao humanos”.

Ao defender a descentralizacdo do saber ocidental, a palestrante Aline desenvolve
sua teoria de alteridade do conhecimento cientifico, uma vez que “os unicos que tém essa
autoridade e forga para buscar esses saberes sao os indigenas pertencentes a esse movimento
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ancestral, pois s6 assim serdo capazes de desfazer as amarras colonizadoras e centralizadoras
as quais estao submetidos”.

Acreditamos que as reflexdes de Aline Kayapo se assentam na proposi¢ao de uma
outra pedagogia e de outros movimentos para se entender a histéria e a cultura dos
amerindios que, para ela, trata-se também de politicas publicas educacionais cujos recortes
indicam mudancas estruturais nos curriculos das universidades e na formacao critica de
discentes e docentes. A proposta da educagao académica indigena é compreendida, também,
a partir de leituras do mundo e dos efeitos culturais que essas leituras poderao adquirir no
futuro quando Aline sinaliza, junto dos demais, a necessidade de coletivamente assumirem
“o compromisso de (re)encantarem a sociedade pela educagao que deverdo construir. Nos
podemos construi-la, pois somos poderosos! E a for¢a que temos ninguém pode tomar!”.

Atenta as contradi¢des sociais, politicas, educacionais, economicas e sociais a que
todos estdo sujeitos, Aline apresenta sua critica as formas como as identidades étnico-
culturais sao paradoxalmente apreendidas pela sociedade, pontuando que “no passado os
indigenas foram obrigados a vestir roupa, a falar o portugués e a ler a Biblia e hoje escutam
que ndo podem ser indigenas, porque estio vestidos com roupas, falam portugués e leem a
Biblia”; assim, ela orienta: “podemos falar que somos indigenas, porque somos 0s povos
originarios das Américas”.

As ideias da qual decorre a percepgao de Aline acerca da fungao central da formagao
académica enquanto processo histérico-critico foram por nés associadas a construgao e ao
exercicio da cidadania, que também pode se estruturar no acesso a formacao académica
multicultural e interdisciplinar em que as ciéncias, as filosofias, as artes e as culturas de povos
ancestrais estejam organizadas em “fortalezas de conhecimentos”. A proposi¢io da
palestrante, ora em tensionamentos, ora em convergéncias com os conhecimentos
ocidentais, sugere a urgéncia na reformulagdo e na elaboracio de conceitos atinentes a
tematica indigena, a partir de pesquisas acerca das complexas organizac¢oes sociais indigenas,
ou seja, das diversas realidades dos povos originarios das Américas.

Consideragdes finais

Se a educacao escolar fora utilizada, ao longo dos anos, como uma forma de
inculcacao de valores dos colonizadores, para depois destituir os indigenas de sua
religiosidade, linguas, culturas e de seus territorios, naquele espaco, os docentes e discentes
presentes no I Semindrio de Universitdrios Indigenas da Bahia, defendem uma educagdo escolar
com propositos diferentes daqueles das politicas nacionais de assimilagdo e integragao.
Assim, em defesa dos valores dos pataxds que ressurgem, reivindicam e arquitetam uma
educacgio escolar em dimensao ampla e intercultural, encontra-se a pedagogia da insurgéncia.

Como foi possivel conhecer, a partir de aspectos histérico-sociais dos pataxos da
Bahia, que eles vém emergindo no cenario nacional, e, no ambito dos direitos humanos
buscam construir um pensamento critico acerca de quem sao, sendo um dos pontos fortes
de suas argumentacoes a desconstrucao da ideia da Bahia como um estado mestico e
racialmente democratico.

Junto a essa pauta, a promoc¢ao de uma educacao diferenciada e especifica, que tem
por intencionalidade conferir identidades profissionais aos estudantes, tendo como ponto de

partida as histérias de vida, sendo as memorias (individuais e coletivas) acionadoras nessas
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construgoes. As socializagoes das praticas educativas pelos conferencistas convergem com a
compreensio de uma praxis pensada a partir de uma critica ao modelo hegemoénico de
educacdo e de sociedade. A pedagogia da insurgéncia, neste caso, arquitetada como
movimento de resisténcia, por uma visao ampliada de transformagido social. Assim, parece
possivel deduzirmos que na educagido escolar pleiteada, em diferentes niveis, esta enraizada
na materialidade da vida cotidiana, em que subjaz a negagao de uma pedagogia hegemonica,
na qual a “verdade” era buscada fora da historia de viva desse povo.

Nessa mirada, professores e ativistas indigenas nos possibilitam pensar numa
pedagogia de resisténcia, constituida a partir de elementos da tradi¢io, que precisa ser
reconhecidos pelos préprios pares e demais interlocutores, com vistas ao desenvolvimento
de uma consciéncia com capacidade de fecundar outras resisténcias em forma de proposi¢oes
educativas, politicas e econdémicas.

E, atentos a correlagdo de forgas entre a resisténcia e o poder instituido pelas
oligarquias do capital, os pataxds enfrentam a exclusio, participando ativamente e
organicamente de agGes politicas a nivel regional e nacional. Se o Estado nio aponta grandes
esperangas, essa etnia, na constru¢ao de suas organizacdes sociais, caminha na constru¢ao

dessa concidada.
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