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Introdugao

A festa do Divino Espirito Santo realizada no Brasil desde os tempos
coloniais ¢ uma manifestacio do catolicismo popular que retine um conjunto
de celebragoes e formas de expressao, religiosas e profanas, de saberes e fazeres,
constituindo fortes sentidos de identidade local. De origem portuguesa, desde o
século XIX passou a preservar simbolos e representacoes do periodo Imperial
em meio a tradigdo religiosa de culto a Terceira pessoa da Santissima Trindade.

Como toda manifestacdo cultural, a festa do Divino guarda suas especifi-
cidades em cada regido. No Maranhio, e mais especificamente, em Alcantara, o
ritual chama a atengao sobretudo pela presen¢a marcante das mulheres tocando
tambores (as caixeiras) e pelo rigor e suntuosidade das personagens que reme-
tem a corte imperial. O presente artigo propoe discutir alguns desses elementos
que se relacionam a representacao da nobreza portuguesa, com énfase na figura
do Imperador D. Pedro II, bem como sua importancia para a reproducdo de
simbologias imperiais em um Brasil republicano. Chama-se a aten¢ao para o sig-
nificado da memoria enquanto campo de analise para compreensiao dos meca-
nismos que permitiram a sobrevivéncia da festividade, embora tenha registrado
algumas alteracdes ao longo do tempo.

As origens da festa: de Portugal para Alcantara

A festa do Divino Espirito Santo é considerada uma tradi¢ao religiosa
crista que teve origem em Portugal, precisamente na Vila de Alenquer' em prin-
cipios do século XIV, tornando-se muito popular na Europa e posteriormente
se espalhou pela Africa, India e pelos arquipélagos da Madeira e dos Agores por
meio das naus portuguesas, assim como para outros territorios submetidos a
colonizagao portuguesa (SILVA, 2013).

A celebracdo que acontece a partir de atividades/rituais em agradeci-
mentos a Terceira Pessoa da Santissima Trindade, o Espirito Santo, integra o

" Alenquer é uma vila portuguesa que pertence ao distrito de Lisboa em Portugal.
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calendario cristdo e ocorre sempre cinquenta dias apos a Pascoa, no domingo
de Pentecostes, promovendo assim uma “(re)significacio, na otica do catolicis-
mo popular, de uma festa cristd — Pentecostes, com a manifestagao do Espirito
Santo aos Apostolos - assentada em rituais barrocos de uma “Corte Imperial
Simbélica” (CARVALHO, 2008, p. 04).

A origem do culto do Divino baseia-se nas tradi¢des religiosas portugue-
sas do século XIII, no periodo do reinado do rei Dom Diniz (1261-1325) e da
rainha Isabel de Aragao (1271-1336), conhecida popularmente como a “Rainha
Santa”, que teria feito uma promessa ao Espirito Santo e construido um templo
em Alenquer em homenagem ao Divino.

Existem também outras versoes afirmando que a rainha utilizava a sua
propria Coroa simbolizando a coroagao de pessoas simples, instituindo assim a
criacdo de “impérios simbolicos” contendo locais apropriados que abrigavam
imperadores, os quais eram responsaveis em comandar a festa de celebracio
ao Espirito Santo, reverenciando e agradecendo as gragas concedidas por este.
(ABREU, 2000). Antonio Barbosa, mestre-sala ha 25 anos na festa do Divino,
nao tem duvidas sobre a origem da manifestacao religiosa: “essa festa se deve a
Rainha Isabel Aragao, rainha de Portugal, que fez uma promessa e como forma
de pagamento iniciou esse culto ao Divino”.?

Difundida pelo territério no periodo colonial no Brasil, conforme ob-
serva Silva (2013), a Festa do Divino adquiriu inimeras versdes regionais, tor-
nando-se umas das praticas devocionais mais antigas e propagadas pelo catoli-
cismo popular.

No Estado do Maranhio, segundo Leal (2017), baseado no cadastro feito
pelo Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho, estima-se a existéncia
de mais de 200 festas no Estado, cerca de 80 delas concentradas somente na
area da capital Sdo Lufs e o restante, por volta de 130, espalhadas pelos diversos
municipios do Estado. Estas celebraces possuem caracteristicas e especificida-
des proprias resultando em praticas diversificadas de culto ao Divino.

Em Alcantara, a Festa do Divino Espirito Santo, que se diferencia das
festas realizadas na capital maranhense incluidas “no calendario religioso de
terreiros de tambor de mina®, como sio denominadas as casas de culto afro-ma-
ranhenses” (FERRETTI, 2005, p. 04) e em outros municipios do Estado, tem um
carater peculiar com celebragdes realizadas na Igreja Catélica.

Segundo alguns registros, a festividade estava presente desde o século
XVII nos tempos coloniais, mas foi com o Império brasileiro que adquiriu forga
e penetracdo entre segmentos da populacao mais empobrecidos sobrevivendo,
inclusive, a derrocada do Império com a proclamacio da Republica em 1889.

No Maranhio, o culto ao Divino Espirito Santo provavelmente teve
inicio com os colonos agorianos e seus descendentes, que desde o

*Entrevista com mestre-sala da Festa do Divino Espirito Santo realizada por Ilanna Maria Izaias do Nasci-
mento em 16 de fevereiro de 2017.

*O Tambor de Mina ¢ a denominagio da religido afro-brasileira surgida no século XIX, difundida pelos ne-
gros que foram escravizados no Estado do Maranhio. (FERRETTTI, 2008).
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inicio do século XVII comegaram a habitar a regido. Em meados
do século XIX, a tradiciao da festa do Divino estava firmemente en-
raizada entre a populacio da cidade de Alcantara, de onde teria se
espalhado para o resto do Maranhao, tornando-se muito popular en-
tre as diversas camadas da sociedade, especialmente as mais pobres
(PACHECO; GOUVEIA; ABREU, 2005, p. 2).

E possivel dimensionar o significado da festa em Alcantara neste petiodo
por meio de periédicos maranhenses de grande circulacdo. O Publicador Mara-
nhense, de 22 de maio de 1884, trazia uma matéria sobre a “grande e explendida
festa do divino espirito santo” (anno XVIII, ndmero 61), “grande e pomposa
festa do Divino Espirito Santo” dizia o Pacotilha: Jornal da Tarde, de 23 de maio
de 1890 e o jornal A Campanba registrava como “a mais tradiccional de todas
pelas pompas do seu culto” em 08 de outubro de 1902. Como se nota, a sun-
tuosidade e o requinte do festejo era o que mais chamava a atencio dos editores.

A corte imperial na Festa: Representagao e Memoria

Para o imaginario popular, a festa em Alcantara ganhou popularidade
ap6s uma promessa de visita a cidade pelo Imperador d. Pedro 11 que, todavia,
nao aconteceu. Segundo Lima: “Uma tradi¢io local atribui o inicio da festa ao
petiodo em que foram frustradas as expectativas da visita de D. Pedro II a cida-
de. Conta-se que os negros, insatisfeitos, teriam organizado e levado a igreja um
cortejo e coroado um imperador, criando a festa” (1988, p. 21).

De fato, o monarca em discurso oficial® de 24 de setembro de 1859, teria
assegurado seu desejo em conhecer todas as provincias existentes no norte do
Brasil. Isto se daria por meio de visitas intencionais com o proposito de garantir
o fortalecimento do seu reinado, sobretudo em um periodo de muitas contesta-
¢Oes ao poder real e a centralizacdo do Rio de Janeiro, entdo sede da corte. Apos
a promessa, por razoes nao muito claras, o Imperador ndo pdéde comparecer em
todas as provincias frustrando os moradores de algumas localidades e, dentre
eles, os da provincia do Maranhio que aguardavam ansiosos por essa visita. As
festas imperiais se revestiam de grande significado como mecanismo de atua-
lizacao e reforco nos vinculos entre os suditos e o monarca. Lilia Schwarcz
observa que:

[...] as viagens da familia imperial geravam tal comoc¢io que, muitas
vezes, as cidades se preparavam mesmo antes da formalizacio da vi-
sita. Esse ¢ o caso de Alcantara, que se adornou para a recepgao, mas
fugiu ao itinerario, ou de varios outros relatos falando de visitas que,
na verdade, nio existiram. Nesse caso, até parece que a representagao
se deslocava a frente do préprio monarca (1998, p. 360-361).

Ao que consta, a possivel visita do Imperador a cidade de Alcantara teria
sido, também, a razdo para a construcio de um palacio feito especialmente para
hospedar o monarca, o qual nao foi terminado em virtude do falecimento do
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seu proprietario. Atualmente s6 restam as ruinas do imponente casario. Pedro
Conde registra na matéria “Ruinas Augustas”, com base na memoéria dos mo-
radores antigos e publicada no jornal O Imparcial de 26 de junho de 1929, que:

Antonio Raymundo Franco de Sa era seu construtor. Era ele um
dos fidalgos mais ricos da familia tradicional dos Franco de Sa [...]
durante muitos anos serviu de companheiro predicleto do filho de D.
Pedro I. Concluidos os estudos voltou ele para o Maranhio. |...] Teve
saudade do Rio e do seu amigo e foi até a Corte. D. Pedro II, ja no
trono imperial, recebeu com festas excepicionaes. O fidalgo como-
vido com tantas homenagens, lembrou uma visita do imperador ao
Norte, até Alcantara e insistiu em retribuir as festas recebidas. Com-
prehendendo as vantagens de uma visita ao Norte. D. Pedro aceitou
a sugestdo e o convite. Prometeu vir até Alcantara.

A ornamentagdo e os festejos para aguardar tao ilustre visitante perma-
neceram como forma de devocio e homenagem. A representagao da figura do
Imperador na festa seria a perpetuacdo dessa memoria da frustracdo de nao
terem tido a presenca do monarca, a0 mesmo tempo em que ele se faz pre-
sente de maneira simbdlica. No ano de 2017, o escolhido para exercer o cargo
de Imperador do Divino afirmou que a figura imperial “¢é a representaciao do
Imperador... representa D. Pedro II na chegada em Alcantara que nunca acon-
teceu.”*

A promessa do Imperador de visitar as terras alcantarenses nio foi es-
quecida por seus moradores. Tempos depois, uma matéria publicada no Jornal
O Imparcial, de 15 de junho de 1927, registrou que o Maranhio recebeu a visita
do neto de D. Pedro 11, o principe Pedro de Alcantara de Orléans e Braganca,
que juntamente com as princesas D. Elisabeth e D. Isabel, pretendiam “pagar a
promessa” de D. Pedro II em visitar a cidade de Alcantara.

Na renomada visita, os principes foram aguardados por muitos e recep-
cionados pela banda de musica local que tocou o hino do Brasil e do Maranhio.
Em seguida, foram conhecer varios pontos da cidade e as ruinas do palacio
que comecou a ser construido para receber a presenca de D. Pedro II. Dentre
as pessoas que marcaram presenca em recebé-los, encontrava-se uma senhora
ex-escrava’ que tinha muita veneracio pela princesa Isabel, conforme registrou
o periédico.

Em caminho para o porto, uma mulata edosa atravessou ante D. Pe-
dro, beijando-lhe as maos. Era uma liberta, de nome Carolina, mais
conhecida por mae Calu, a qual todos os anos, manda resar missa em
intencio da Princeza Isabel, a Redemptora a quem ella chama Sinha

*Entrevista com imperador da Festa do Divino Espirito Santo realizada por Ilanna Maria Izaias do Nasci-
mento em 21 de maio de 2017.

®Carolina, conhecida como mie Calu, nasceu em meados do século XIX e viveu mais de cem anos. Foi em-
pregada na casa de uma familia nobre tradicional alcantarense de grande influéncia na cidade. Considerada
pela tradicao oral como a dltima escrava de Alcantara, foi detentora de saberes religiosos ancestrais, destacan-
do o rito festivo do Divino Espirito Santo e outras festas religiosas da cidade. (CAIRES, 2011).
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Rainha. (O IMPARCIAL, 1927)

Assim como mae Calu, muitos idolatravam a familia real e se sentiam
honrados com a presenca de seus membros na cidade. O comparecimento da
familia real em Alcantara ocasionou certa nostalgia e ficou marcado no imagi-
nario popular de seus habitantes reafirmando os vinculos entre parte de seus
moradores ¢ a realeza.

Em Alcantara a celebracio do Divino ¢ representada por uma corte im-
perial que tem na figura do imperador (escolhido em ano {mpar) ou imperatriz
(ano par), criangas ou adolescentes escolhidos a cada ano, toda uma simbologia
que remete a0 rei ou a rainha portuguesa por meio das suas vestimentas, acesso-
rios (coroa, cetro), comportamentos e todas as regalias dignas da realeza, sendo
considerado o dono da festa. Além do Imperador/Imperatriz, existem outros
participes dessa corte, os mordomos (régio e baixos) que sdo considerados tam-
bém como festeiros.

No decorrer da festa, as pessoas encarregadas da representacao do Impé-
rio usam trajes caracteristicos desse periodo e durante os dias da comemoracio,
desfrutam das regalias e privilégios das personagens que revivem (Fotos 1, 2).

Fonte: Nascimento (2017). Fonte: Nascimento (2018).

A recriacdo de uma corte possibilita um novo significado a celebra¢io do
Divino em um Brasil republicano, a0 mesmo tempo em que renova a admiragao
e 0 encantamento pelas personagens reais. Isso demonstra a forga e a vitalidade
da festa, inclusive religiosa, outrora utilizada pela monarquia como recurso para
solidificar o seu poder entre a populagdo ao mesmo tempo em que alimen-
ta o anseio daqueles que, a cada ano, esperam desejosos ocupat o trono real
imaginario. Assim, a festa seria “um espaco privilegiado para a construcio de
uma representacao da monarquia, as festas transformavam-se em instrumentos
estratégicos na afirmacao quase diaria da realeza” (SCHWARCZ, 1998, p. 389).

Dessa forma, seja por meio dos intérpretes, seja por suas praticas ao
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culto do Divino Espirito Santo, os dias de realizagdo da festa, a cada ano, ex-
primem uma realidade compreendida e compartilhada por todos os envolvidos
que, por um lado, atualizam suas crengas no simbolismo do Império e, por
outro, revelam as desigualdades no lugar ocupado por cada um nas atividades
do ritual festivo. O recurso 2 memoria coletiva é um mecanismo fundamental
para a sobrevivéncia do ritual que ainda preserva elementos da origem da festa,
assim como guarda informag¢oes importantes sobre os sujeitos da comunidade
possibilitando, desse modo, a coesdo do grupo e o sentimento de pertenca entre
seus membros. (HALBWACHS, 2000).

A investigacao do surgimento de celebracio do Divino, as influéncias so-
fridas e a incorporagao desses elementos por uma determinada sociedade possi-
bilitam a reflexdo dos mecanismos propulsores destas, bem como a respeito da
sua organizac¢ao social, destacando as suas representagdes hierarquicas presen-
tes no imaginario coletivo de seus participantes. Tal fato ¢ marcante no ritual da
celebragao divinesca em Alcantara-Ma, tendo a integracao de varios elementos,
destacando a simbologia em torno da realeza e da figura do Imperador, bem
como toda a reveréncia feita a ele e a submissdao dos outros participantes em di-
ferentes momentos da festa. No decorrer de todo o ritual, percebe-se o quanto
¢ sugestivo a figura de um monarca (Imperador ou Imperatriz) e a demonstra-
¢do de respeito por parte dos “suditos”, pois sio considerados importantes e
centrais no decorrer do ato festivo, visto que correspondem a autoridade ma-
xima do poder vigente responsavel em promover a festa que “se realiza como
uma extensdo do sistema, que as insignias representam a sobrevivéncia e a vi-
géncia do modelo e que o rei se transforma em icone maior, simbolo dileto do
Estado” (SCHWARCZ, 2001, p. 07).

Consideragoes finais

A festa do Divino em Alcantara possui os seus ritos, simbolos e hierar-
quias. Considerada como uma manifesta¢do religiosa, a comemoragio expressa
uma diversidade de expressdes culturais e sociais que extrapolam seu carater
meramente religioso. Todavia, os registros memorialisticos buscam acentuar a
tradicdo do culto ao Espirito Santo como o elemento central que mobiliza e
motiva os participantes da festa desde tempos remotos. E a maneira pela qual
seus habitantes exprimem as experiéncias vividas. E também o viés para repas-
sar costumes as geragoes futuras. “Na roda da festa, como na roda da vida, tudo
volta inelutavelmente a0 mesmo lugar, os jovens aprendendo com os velhos a
perpetuar uma cultura legada pelos dltimos” (DEL PRIORE, 2000, p. 10).

As tradi¢oes populares de carater comemorativo sdo transmitidas pela
histéria oral e pertencem a uma memoria coletiva repassada entre geragdes.
Nelas estdao presentes os aspectos culturais envolvendo referéncias do passado,
da memoria e da historia dos seus envolvidos. Dentre essas tradi¢coes desta-
cam-se as festas dedicadas a celebracio do sobrenatural, sendo uma constante
histérica e marcante nos costumes populares, herdados do catolicismo popular
e romano. Tratada como uma “expressao teatral de uma organiza¢io social”, a

104



festa envolve varios aspectos, dentre eles salientam-se “fatos politico, religioso
e simbdlico” (DEL PRIORE, 2000, p. 10).

Algumas evidéncias permitem a percep¢ao de que as festas podem ser
usadas para substanciar ou negar a ordem social. Nesse sentido, ¢ marcante a
necessidade da coroacio do imperador no ambito celebrativo da festa do Divi-
no Espirito Santo, pois é uma forma de confirmagio de um tempo e territério
provisorios responsaveis por transmitirem praticas ritualisticas capazes de revi-
ver um passado em um tempo presente de forma continua.

No decorrer das pesquisas, observagoes e entrevistas, tornou-se evidente
que a memoria dos participantes da festa se mescla com a lembrancas de outras
narrativas conhecidas por eles, as suas vivéncias e referéncias e relacdo a essa
comemoracio. HEstes tratam como uma tradi¢ao que se refere aos bens cultu-
rais, valores, costumes que foram herdados e se agregaram a identidade cultural
e social, sendo transmitidas de geracdo em geracio, sendo reinventada como
uma feicdo de identidade coletiva que a reelabora. A forca da tradi¢ao baseia-se
na devogiao ao Divino Espirito Santo, tornando-se como fator essencial para a
continuacio de celebragao a esse sagrado.

Para James Fentress e Chris Wickham (1992, p. 57), “a memoria exprime
a ligacao do nosso espirito a0 nosso corpo e do nosso corpo com o mundo so-
cial e natural que nos rodeia”. Logo, pode-se afirmar que a meméria individual,
apesar da relacdo particular entre corpo e espirito, se converte em memoria
social, a qual ¢ a reunido de tudo que foi recebido nos diferentes grupos sociais
que o individuo fez parte (familia, escola, religido, grupos de pertencimentos,
etc.), ou seja, as recordacdes individuais estao condicionadas a presenga nos
respectivos grupos. Assim, a festa reatualiza a memoria de varios grupos, que a
despeito da sua intera¢io, reproduzem a hierarquia da sociedade local plena de
significados fundamentais no processo de preservacdo das identidades dos seus
participantes.
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